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Önsöz 


Hicretin Onbeşinci yüzyılına girdiğimiz 1980'lerin son- 
larında ilk baskısı yapılan ve bugün dördüncü baskıya ulaşan 
Çağımızda İtikâdi İslâm Mezhepleri başlıklı eserimizde, in- 
sanın içinde yaşadığı coğrafya itibariyle sâhip olduğu birtakım 
özelliklerin, ayrı bir zümreleşme hareketinin ortaya 
çıkmasında önemli ölçüde etkili olabileceğini belirtmiş ve 
demiştik ki; " ... kısa sürede büyük gelişmeler kaydeden İslâm 
Jütühatı çok değişik din ve kültür çevresine mensup insanları 
ya hâkimiyeti altına almış; ya da onlarla komşu olmuştur. 
Farklı dinlere mensup olup da, bu değa İslâm fethiyle 
Müslümanlığı kabul etmiş insanların, bir anda eski din ve 
kültürlerinin etkisinden, kısaca o zamana kadar hayat tarzları- 
nı ve karakterlerini oluşturan esaslardan tamamen uzak- 
laşabildiklerini söyleyebilmek çok güçtür. İnsan tabiatına göre, 
bu insanlar, olsa olsa eski kültürlerinden kalan ve yeni girdik- 
leri dinin esaslarına zıt düşmeyen unsurları, İslâm'ın boyası ile 
boyayarak yeni bir kalıba dökmüş ve tâbir caizse, onları da 
Müslümanlaştırma yoluna gitmiş olmalıdırlar. Meselâ, özellikle ` 
memleketimizde kendilerine “Alevi” denen ve hemen hemen 
tamamı gerçekten samimi birer Müslüman olan kütle, eski Türk 
dinlerinden gelen kültür bakıyelerinden vazgeçemeyince, bu 
defa onları, İslâm kültürünün muhtelif unsurlarıyla boyamış ve 
kendi anlayışlarına, hayat tarzlarına ve karakter yapılarına 
göre yeni bir kalıp içinde yaşamaya ve yaşatmaya devam etmiş 
ve etmektedirler. 


Bu ifadelere dayalı olarak kitabın sonuna eklenen kısa 
bir bölümde Alevilik konusunda genel bir çerçeve çizilmiş; 


kültür etkileşiminin boyutları gösterilmeye çalışılmıştı. Alevilik 
konusunda çizilen bu genel çerçeve hakkında, milletimizin bir- 
lik ve beraberliğine gönül vermiş geniş bir okuyucu kütlesi, 
mektupla veya bizzat, Alevilik konusunu müteakip baskılarda, 
aynı bakış açısı içinde ya çok genişletilmesini ya da müstakil 
bir eser vermemizi ısrarla istemişlerdi. O zaman, gerek ben, ge- 
rek nâşirim Selçuk yayınları sahibi Muhterem Muammer Şahin 
Beyefedi, bu konunun müstakil bir eser olarak yayınlanması 
nın hem zaruri olduğunu düşündük hem de bu işin, artık bir ve- 
cibe haline geldiğini gördük. 


Bu mütevazi çalışma, yaklaşık otuz yıllık bir birikimle 
hemen o tarihlerde yayın dünyasına sokulabülirdi. Ancak 1982 
yılından bu yana giderek artan idari görevler, eser için yıllardır 
hazırlanmış fişlerin yeniden gözden geçirilmesi; son üç-dört 
yda ait ilgili yayınların incelenmesi gibi ilmi bir çalışma için 
yapılması gerekli işlerin sonuçlandırılmasını geciktiriyordu. 
Eser, nihayet bugün elinize ulaşabilmişse, tereddütsüz bu, 
muhterem Muammer Şahin Beyefendi'nin ısrarlı ve heyecanlı 
takibi; sevgili eşim ve çocuklarımın sabır ve trihammülleri ile 
mümkün olabilmiştir. 


Bu mütevâzi eserin “mükemmel'likten uzak olduğunun ve 
bazı bakımlardan eksik bulanabileceğinin idraki içindeyim. 
Ancak ülkemizde, son zamanlarda, yeniden başlatılan "Alevilik- 
Bektâşilik" üzerindeki spekülasyonlar yüzünden, meselenin, 
artık beklemeye tahammülü kalmamıştı. Bu sebepten eserin bu 
haliyle çıkmasını kabulden başka çare yoktu. Diğer taraftan in- 
sanımız, maalesef okuma alışkanlığını bir türlü kazanamadığı, 
yahut yitirdiği için, bir türlü hacimli eserleri okuyup tamamla- 
yabilme sabrını da gösterememektedir. Bu yüzden elimde olup 
da kullanamadığım malzeme için doğrusu hüzünleniyorum. 
İnşaallah eserin eksiklerini ve kullanlamamış malzemeyi, bel- 
ki ilerde tamamlamak ve değerlendirebilmek imkânını da bula- 
bilirim. 


Maamafih bütün eksikliklerine ve mükemmellikten uzak 
oluşuna rağmen, eserde, uzun ve zengin bir geçmişi olan Türk 
milletinin yaşadığı dini tecrübenin, tarihi, siyâsi, ictimai ve 
kültürel boyutları içinde ilmi usüllerle ele alınmasına 
çalışılmıştır. Alan çalışmalarıyle ilgili bilgi ve belgelere doku- 


nulamamıştır. Tarihe ve olaylara bakış da, İslâm düşüncesinin 
bütün tezâhürlerine, bir mensübiyet hissine kapılmadan 
dostça ve sevgiyle bakan bir Türk mezhepler ve düşünce ta- 
rihçisinin gözlüğü ile olmuştur. 


Burada, bu vesile ile, çocukluk ve ilk gençlik yıllarımın 
bir özlemini gerçekleştirebilmiş olmanın mutluluğunu da siz- 
lerle paylaşmak isterim. 1937 yılı sonunda, Burdur'da sünni bir - 
ailenin çocuğu olarak dünyaya geldikten sonra, 1950'lere kadar 
çocukluğum, merhum babamın marangoz oluşu sebebiyle Tah- 
tacı Türkmenlerle içiçe geçti. Evimizin bahçesinde, rahmetli 
babamın mobilya yapımında kullanacağı çam, ceviz, kavak 
tomruklarını karı-koca, her bıçkı çekişte gırtlaklarından gelen 
"Hü-Allah" sesleriyle ahenkli bir tempoda biçen, hatırımda 
kaldığı kadarıyla, bana "Evvel Allah diyelim. Şah Hüseyin'e 
gidelim" gibi ve daha nice deyişler söyleyen tahtacılar, çocukluk 
günlerimden itibaren hep yakın ilgimi çekmişlerdir. Gerek Bur- 
dur'da gerek Toroslardaki ailemizin bağlı olduğu köylerde, 
dâima çok temiz ve yakın dostluk içinde olduğumuz dürüst, 
çalışkan ve pıril pıril yüzlü bu insanlara, dışarda bazı 
çevrelerin ileri-geri söz söylemeleri, beni çocuk halimde bile 
üzmüş ve tedirgin etmiştir; çünkü onların iddia edildiği gibi 
"kötü" olmalarına; hele "işt'e" bile zikir ederek çalışan bu saf 
gönüllü insanların, müslümanlığın dışında ve "zındık" olma- 
larına imkân yoktu. O günlerde kafamda ve gönlümde doğan 
onları tanıma ve bu ayrılığın, yan bakışın sebeplerini öğrenme 
arzusu, Ankara İlâhiyat Fakültesi'nde okuduğum yıllardan 
başlayarak bugüne ulaştı. 


Gördüm ki, bu insanları tanımak, başlı başına tatlı bir 
heyecandır; çünkü onlarda Türk'ün İslâm öncesi ve sonrası ko- 
ca bir kültür ve imân mâcerasının, beşer târihinde görülmesi 
son derece tabü olan bütün tezâhürlerini bulursunuz. Bu in- 
sanlar, bugün kendi eski kültür ve yaşayış şeklimize "kısmen” 
yabancılaşmış, görüş ve düşüncelerinde, yine eskiye kıyasla, 
kısmi "sapmalar" bulunmasına rağmen, hâlâ daha, bir Türk din 
tarihçisi, ilâhiyatçı, din antropologu, din sosyoloğu, din etno- 
loğu, din psikoloğu için zengin birer kaynaktır. Bu insanlar, 
Müslümanlığı sâdece ve sâdece kendi çizdiği çerçeve içine gi- 
renlerin hakkı ve sıfatı olarak gören bir ilâhiyatçı için, iltifata, 
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hattâ ilgiye mazhar olmayabilir; ama, "... Size müslüman ol- 
duğunu bildirene, dünya hayatının geçici menfaatine göz 
dikerek: Sen Mü'min değilsin, demeyin..." emrine uyarak 
Müslümanlığımızın "âkıbetini", "Rabbü'-Alemin” olan Allah'a 
bırakan, yaradılmışlara da Yaradan'dan ötürü sevgi ve hay- 
ranlıkla bakan biri için -bugün ibâdet ve muâmelâttaki bir 
, takım farklı ve ilmi olmayan anlayış ve yorumlara rağmen- sa- 
mimi birer dostturlar; "mü'min kardeşidirler ve "Türkmen 
Sünniliği"nin birer temsilcisidirler. Bu sonuca, yani gerçeğe 
ulaşabilmek için, onları ciddi biçimde tahımak ve sevmek ge- 
reklidir. Esasen herşeyin başı sevgi ve iyi niyettir. 


Bu mütevâzi çalışma, ne Alevileri Sünnileştirmek veya 
onlara karşı çıkmak, ne de onları temize çıkarıp savunmak için 
kaleme alınmıştır. Onun tek hedefi, bu insanları, kendilerinin 
anlattıkları kadarıyla, bir ilâhiyatçı gözüyle tanımak ve 
tanıtmaktır. Bu iyi niyete rağmen, ona, dolayısiyle müellifine, 
dar ve kısır görüşlü peşin fikirli Sünniler kadar Alevilerin de 
karşı çıkması pek muhtemeldir. Gözlerini ve gönüllerini 
gerçeğe kapatıp sâdece kendi arzu ve temâyülleri çerçevesinde 
görmek istediklerine açanlara ne yapılabilir ki?1.... 


Son olarak, eserin bilgisayarda dizgi işlerini yapan sayın 
Neval Güler'e; indeks için yepyeni bir bilgisayar proğramı ge- 
liştiren meslektaşım sayın Doç.Dr. M. Saim Yeprem'e; eserin 
tashih ve indeks işlerini üstlenen asistanlarım sayın Süleyman 
Genç ile sayın A.Bülent Ünal'a; her zamanki titizlik ve zarafeti 
ile eserin basım işlerini göğüsleyen sayın Hasan Ali Göksoy'a 
ve nihayet sabırları ve mânevi destekleri için eşim ve 
çocuklarıma en derin teşekkürlerimi sunmayı bir borç bilirim. 


İzmir, 30 Eylül 1990 Prof.Dr.Ethem Ruhi FIĞLALI 
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İkinci Baskıya Önsöz 


Elinizdeki bu mütevâzı eser, Türk kamuoyuna Ekim 
1990'da sunulmuştu. Maalesef insanları okuma alışkanlığı ka- 
zanamamış olduğu için ciddi kitapların ancak 1000-2000 adet 

.basılabildiği bir ülkede, ilk baskısı 5000 adet olarak gerçek- 
leştirilmiş bir eserin on ay gibi kısa sayılabilecek bir sürede 
aranır durumda olması, bir yazar ve bir nâşir için elbette onur 
verici ve teşvik edici bir durumdur. Üstelik eserin bu süre zar- 
finda, takip edebildiğimiz kadarıyla, meselâ Ergun Göze (Tür- 
kiye, 22.11.1990); Agâh Oktay Güner (Tercüman, 28.11.1990), 
Beşir Ayvazoğlu (Tercüman: Sanat-Küllür, 28.11.1990), Ahmet 
Kabaklı (Tercüman, 7.12.1990), Tâhâ Kıvanç (Zaman, 24.12. 
1990). Şükrü Mert (Yeni Forum, Ocak 1991). Doç.Dr.Hasan Onat 
(İslâmi Araştırmalar, Ocak 1991 ve Türk Yurdu, Mayıs 1991), 
Doç.Dr. Abdurrahman Küçük (Yeni Düşünce, 22.2.1991) Doç. 
Dr.Mehmet Şeker (Milli Kültür, Mayıs 1991) gibi araştırıcı ve ya- 
zarların olumlu değerlendirmelerini; Ege, Akdeniz ve Orta Ana- 
dolu bölgelerindeki Alevi vatandaşlarımızın büyük kısmının 
takdirlerini kazanmış olması, eserin, hedeflediğimiz gayeye 
önemli ölçüde ulaşmış bulunduğunun yadeleridir. Maamalfih 
doğrudan ele almamakla beraber, Ahmet Yaşar Ocak ünzalı bir 
yazıda (Alevilik ve Bektâşilik Hakkındaki son yayınlar üzerinde 
(1990) Genel Bir Bakış ve Bazı Gerçekler", Tarih ve Toplum, 
Temmuz - Ağustos 1991) , bizim çalışmamız da dâhil ele aln- 
dığı söylenen 12 kitabın, müstakil değerlendirmelerine gidil- 
meksizin, afâki ve indi mülalaalarla toplan başarısızlıkların- 
dan söz edilmiştir. Ancak nedense bu yazar, Alevilik ve Bektlâ- 
şilik konusunun doğru şekilde incelenmesi hakkında ileri sür- 
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düğü görüşlerinin hemen tamamına yakınının, elinizdeki eser- 
de mevcut olduğunu ve üstelik bu eserde, Türk'ün Alevilik veya 
başka ad altında yaşadığı uzun ve zengin mâceranın elbette tek 
düze bir görünüm arzedemiyeceği gerçeğinden hareketle, onu 
şekillendiren İslâm öncesi ve sonrası kültür ve inançların te- 
lifçi ve birleştirici bir gözlükle ele alındığını, ya görmezlikten 
gelmiş, yahut da eseri daha dikkatli inceleme imkânı bulama- 
muş olsa gerektir. 


İkinci baskının bu Önsözünde son olarak şu hususu tek- 
rar ifade etmek isteriz: Bu mütevâzı eser, hiçbir zaman "mükem- 
mellik” iddiası ile kaleme alınmamıştır. Elbette son derece en- 
gin ve zengin bir tarih mâcerasına sâhip bir milletin yaşadığı 
dini tecrübenin tarihi, siyâsi, ictimdi ve kültürel boyutları ele 
alınırken, noksanlıklar bulunabilir. Ancak şu hususu belirtelim 
ki, bizim olaylara yaklaşımımız, bir mensubiyet hissine kapıl- 
madan, Alevilik ve Bektâşiliği kendilerinin anlattıkları kada- 
rıyla, bir ilâhiyatçı gözüyle tanımak ve tanıtmak şeklinde ol- 
muştur. Bunu yaparken de ilmin verileri telifçi ve birleştirici bir 
metodla, bu milletin birlik, beraberlik ve düzenliği çerçevesinde 
değerlendirilmiştir. 


İzmir, 30 Ağustos 1991 Ethem Ruhi FIĞLALI 


Dördüncü Baskıya Önsöz 


Elinizdeki bu mütevâzi eserin ilk baskısı (Ekim 1990) üzerin- 
den beş yıl geçti. Bu süre zarfında Türkiye'de Alevilik, Bektaşi- 
lik konusuda oldukça hareketli günler yaşadı. Özellikle ülke- 
mizdeki Alevi-Bektâşi kardeşlerimiz kendi kültürlerine ve kim- 
liklerine sâhip çıkmak için, çok ciddi ve şahsen birçoğunu gönül- 
den kutladığımız ve hattâ fikren katıldığımız ve mânen destekle- 
diğimiz vakıflar ve dernekler kurdular. Kitaplar yayınladılar. 
Pek çok dergiyi yayın hayatına soktular: Cem, Nefes, Genç E- 
renler, Ondört Masum, Ehl-i Beyt ve benzerleri gibi. Basın ve ya- 
yın organlarında, bizzat Alevi kökenli yazarlar ya da onlara ya- 
kınlık duyanlar yahut da Sünni ya da "demokrat ve laik” olduk- 
larını ileri sürenler tarafından seri yazılar yayınlandı. Bütün bu 
faaliyetler, şüphesiz takdire Şâyân bir gelişme ve değişmenin 
habercileri idi ve aynı zamanda genelde Türk kamuoyunda, ö- 
zelde de Alevi kesimde olumlu-olumsuz tepkilere ve kabullere 
de açıktı. 


Şüphesiz son otuz yıl içinde yaşanan ve halen önü alınama- 
muş bulunan kentlere göç hareketi öyle görünüyor ki, en fazla A- 
levi-Bektaşi zümrede ciddi bir takım sıkıntılar doğurmuştur. 
Köyde, kırsal kesimde çok rahat ve kolaylıkla ifade edilebilen A- 
levi kimliği ve buna dayalı olarak geleneksel töre ve âyinlerin ic- 
rası şehirlerde çözüm bekleyen sorun haline dönüşmüştür. 
Aynı şekilde 60'l yıllarda Aleviliği, "ezilenlerin" temsilcisi sfa- 
tyla ve bir "sınıf hareketi ile kendi safına ya da yörüngesine 
çekme mücadelesi veren "sosyalist" hareket, bu gün de, şehirde 
aynı siyaseti gündemde tutmanın mücadelesi içine düşmüş ve 
bu yolda bir takım provalara teşebbüs edilmiştir. 

Öte yandan yapılan son derece zengin sayılabilecek sözlü 
ve yazılı yayınlar, kırsal kesimde ve kentte yaşayan Alevi züm- 
relerde, mensup oldukları kimliğin bilimsel özünü tanımaya 
başlamasının ilk ve değerli işaret taşlarını oluşturduğu gibi, 
sünni kesim için de son derece önemli bir aydınlanmaya ve bel- 
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ki de kendi içinde bir hesaplaşmaya zemin hazırlamıştır. 

Bu faaliyetlerin bize göre en önemli yanı, elinizdeki kitapta 
ifade etmeye ve ortaya koymaya çalıştığımız bilimsel verilerin, 
sağduyulu çok geniş bir Alevi-Bektaşi zümre kadar, taassubun 
gözlerini ve gönüllerini karartmadığı Sünni kesim tarafından da 
paylaşılması olmuştur. Kim ne derse desin, kim ne tarafa çek- 
meye uğraşırsa uğraşsın, hattâ kim "kesinlikle ayrı bir dindir" 
ya da İslâm'ın "sapık bir mezhebidir" (heterodox) şeklinde zor- 
lama bir iddiada bulunursa bulunsun, Alevilik-Bektaşilik, İs- 
lâm'ın tereddütsüz içindedir. İslâm'ın musaffâ ve mücellâ vec- 
hesini sergileyen tasavvufunun merkezinde yer tutmuştur. Onu 
tam anlamıyla tanıyabilmek ve kavrayabilmek için, Türkün 
Arap ve Acemden ayrı bir çizgi takip eden dini tarihinin deruni 
macerâsını gönülden hissedebilmek ve bilmek gerekir. 

Bu anlayışın çok geniş Alevi çevrelerde ve sağduyulu Sünni 
kesimde paylaşılır olması, her geçen gün tahrib edildiğini mü- 
şahede etmekte olduğumuz Türk müslümanlığının akl-ı selimin 
hâkim kılınacağı; Yunusların, Hacı Bektaşların, Mevlânâların, 
Pir Sultanların, Kaygusuzların gönül ve inanış zenginliğine sâ- 
hip bir zeminde ihyâsı ve "halk-ı cedid'i için ümitlerimizi canlı 
tutmaktadır. 


Ancak bu şartlardır ki, bir kısım çevrelerin tutumuyla ve "it- 
hal" müslümanlık anlayış ve yaklaşımıyla karartılmaya veya 
sevimsiz kılınmaya çalışılan tertemiz iman hayatımız yeniden 
doğabilir ve en önemlisi Aleviliği 60'u yılların "istismar" düze- 
nine çekmek isteyen çıkar çevrelerine gereken cevap verilebilir. 
Mevcut gelişmelerin bu cevabın gerçek kılınması yolunda bir se- 
yir takip ettiğini söylerek, sanırım, yerinde bir tespittir. 

Muğla, 16 Haziran 1996 Ethem Ruhi FIĞLALI 
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Giriş 


1, KAYNAKLAR ve ARAŞTIRMALAR HAKKINDA 


Anadolu Aleviliği, bir İlâhiyatçı ve İslâm düşünce- 
si tarihi araştırıcısı için, üzerinde ciddi çalışmalar ya- 
pılması, araştırılması ve bir hükme ulaşılması en zor ve 
belki de, kendi kaynakları henüz yeterince günyüzüne 
çıkarılamamış bulunduğu için, ancak karanlıkta el yor- 
damı ile iş yapmaya benzer bir faaliyet alanıdır. Bu be- 
lirsizliğe rağmen bugüne kadar, özellikle "Bektâşilik" 
yahut "Alevilik" başlıklı pekçok yayın yapılmıştır ve 
hâlâ daha "magazin" gazeteleri de dâhil olmak üzere ba- 
sınımızın ve muhtelif dergilerin vazgeçilemez malzeme- 
si olarak sayfalarında yer verdikleri, ve maalesef çoğu 
da ideolojik tahriklere yol açabilecek bir üslüpla ele alı- 
nan bir konu olmaya devam etmektedir. 


Sondan itibaren bazı seçilmiş örnekler şöylece sı- 
ralanabilir: Cemal Şener, "Veli Baba'dan Hacı Bektaş'a 
Alevi Düşünceleri", Güneş, 14.8.1990 vd.; Atilla Özkırım- 
lı, "Anadolu Alevileri ve Hacı Bektâş-ı Veli", Milliyet, 
12.8.1990 vd.; Cemal Şener, "Aleviler Abdal Musa'da", 
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Güneş, 23.7.1990 vd.; Gencay Şeylan-Şenay Kalkan- 
İlhan Selçuk, "Günümüzde Alevilik", Cumhuriyet, 
6.5.1990 vd.; Fuat Bozkurt, "Alevilik", Sabah, 22.1.1990 
vd.; Abdulkadir Sezgin, "Hacı Bektâşi Veli ve Bektâşi- 
lik", Zaman, 22.8.1989 vd.; Rıza Zelyut, "Hacı Bektâş-ı , 
Veli", Hürriyet, 13.8.1989 vd.; Şenay Kalkan, "Aleviler ve 
Cem Törenleri", Cumhuriyet, 8.2.1989 vd.; Eski Bir Bek- 
tâşi (isimsiz), "Aleviler ve Bektâşiler", Dünya, 7.11.1977 
vd.; Bedri Noyan, "Bektöşilik -Alevilik Nedir?", Günay- 
dın, 6.4.1977 vd.; Bedri Noyan, "Bektöâşilik-Alevilik Ne- 
dir?" Günaydın, 30.1.1971 vd.; "Aleviliğe Ne Oluyor?" Ye- 
ni Gündem Dergisi, Yıl: 4/Sayı: 77, 23-29 Ağustos 1987; 
"Alevilik Tarihe Karışıyor", Nokta Dergisi, Sayı: 38, 27 
Eylül 1987; "Aleviler: Sessizlik Sona Eriyor", Nokta Der- 
gisi, Sayı. 19, 13 Mayıs 1990; "Aleviler (2): Bir Dede ve 
Radikal İslâmcılar" Nokta Dergisi, Sayı: 20, 20 Mayıs 
1990; "Devletin Alevi Hesabı", İkibine Doğru, Sayı. 21, 3 
Haziran 1990; "Hedef Aleviler", Nokta Dergisi, Sayı 28, 
15 Temmuz 1990. 


Bütün bu yayınlar ve Cemal Bardakçı (Kızılbaşlık 
Nedir, İst., 1945), Kemal Samancıgil (Bektâşilik Tarihi, 
İst. 1945), Rıza Çavdarlı (Bektâşi Sırı Çözüldü, İst., 
1944), Hasan Basri Erk (Tarih Boyunca Alevilik, İst., 
1954), M.Tevfik Oytan (Bektâşiliğin İçyüzü, İst.,1970), 
Murat Sertoğlu (Bektâşilik, İst. 1969), İ.Kâmil Karaman- 
A.Dehmen (Alevilikde Hacı Bektaş Veli ve İlkeleri, İst., 
1966), Yahya Benekay (Yaşayan Alevilik, İst., 1967), 
Atilla Özkırımlı (Alevilik-Bektâşilik ve Edebiyatı, İst., 
1985), Adil Gülvahaboğlu (Hacı Bektaş Veli, Ank., trz.), 
Rıza Yetişen (Tahtacı Aşiretleri, İzmir, 1986), İsmet Zeki 
Eyüboğlu (Alevilik-Sünnilik, İst., 1989); Bütün Yönleriy- 
le Bektaşilik -Alevilik, (İst., 1980), Cemal Şener (Alevi- 
lik Olayı, İst., 7,Bs.), İlhan Cem Erseven (Aleviler'de Se- 
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mah, İst., 1990), R.Yürükoğlu (Okunacak En Büyük Kitap 
İnsandır-Tarihte ve Günümüzde Alevilik, İst., 1990), 
Rıza Zelyut (Öz Kaynaklarına Göre Alevilik, İst., 1990) ve 
daha sayıları çoğaltılabilecek yazar ve araştırıcı ta- 
rafından ortaya konmuş çalışmalar, şüphesiz, kendi 
çaplarında bir "şeyler" ifade eden çalışmalar olarak 
görülebilir. Ancak bu saydıklarımızın, meseleyi Türk 
din tarihi açısından ele alan ve bütünüyle devrin kay- 
nak ve araştırmalarına dayanılarak ortaya konmuş ol- 
duğunu söyleyebilmek, maalesef, mümkün değildir. Bu 
nevi çalışmalar, Alevilik ve Bektâşilik konusunu, 
İslâm'ın temel müesseselerinden biri olan tasavvufun 
süzgecinden geçirerek değerlendirme ve ele almak ye- 
rine, gelenekleri, edebiyatı, müziği, başka bir ifade ile 
sâdece sosyolojik ve folklorik yönlerini, ve hemen ar- 
kasından siyâsi polemik konusu kılınabilecek yorum- 
lara ağırlık veren bir şekilde ele almaktadır. Meselâ 
R.Yürükoğlu, yukarıda anılan çalışmasını son derece 
açık bir biçimde Aleviliği, Türkiye'de sosyalist hareke- 
tin gelişmesinde oynadığı büyük rolden hareketle 
"devrimci" ve "Marksist" açıdan ele almak gibi, 
Alevilikle hiç bağdaştırılamıyacak bir tabana oturtmuş 
ve dolayısiyle bilgi yanlışlıklarının da tabii bir sonucu 
olarak çelişkilerden kendini kurtaramamıştır. 


Yukarıda örnek olarak sıraladığımız çalışmaların 
hemen büyük çoğunluğu, İslâm kültürünün "mütearife" 
haline gelmiş temel esaslarını bile kaynaklarından tam 
olarak takip edemedikleri için, çalışmalardaki bilgile- 
rin gerçeklerden uzak ve yanıltıcı olmasına şaşırma- 
mak gerekir. Yine meselâ, R.Yürükpğlu'nun Okunacak 
En Büyük Kitap İnsandır-Tarihte ve Günümüzde Alevi- 
lik başlıklı çalışmasında, İslâm terminolojisi ve kültü- 
ründen kopukluk o kadar bellidir ki, bilgi yanlışlıkları 


4 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


bir yana, çalışmanın bir batılı çalışmadan tercümelere 
dayandığı hemen göze çarpar. 


İşte birkaç örnek: takiyat (s.27-76: takıyye olmalı), 
Harmatyan (s.43, 46: Karmati), vahim günah (s.92: bü- 
yük günah), Aşari (s.71-94: Eş'ari), İbn Babavev (s.98: İbn 
Bâbeveyh veya İbn Bâbüyeh), Nizamiyet (s.122: Nizâmi- 
ye), Andalusiya (s.123:Endülüs), Vali Farhih (s.288: Velâ- 
yet-i Fakih), "İlk Zeydiler iman ve kâfirlik konusunda 
ve katı kaderci görüşlerinde Harici görüşleri benimsedi- 
ler ama insan biçimciliğe karşı görüşlerinde (anti-anth- 
ropomorphism) onlardan ayrıldılar" (s.96) şeklinde 
sayılamıyacak kadar çok bilgi yanlışlığı, İslâm kültürü- 
ne âşina herkesin hemen farkedeceği hususlardır. Aynı 
durum, Şu veya bu ölçüde diğer çalışmalar için de geçer- 
lidir. 


Bu durumun, başta da ifade edildiği üzere, Alevili- 
gin Orta Asya'dan itibaren yaşadığı mâcerayı dile geti- 
ren çok değişik sahalardaki kendi kaynaklarının henüz 
yeterince ilim âlemine kazandırılamamış olmasından 
kaynaklandığı ve dolayısiyle konunun, hâlâ daha es- 

.rarını büyük ölçüde koruduğu muhakkaktır. 


Bu bakımdan konu ile ilk ilgilenen Hammer, | 
John P.Brown, 2 Hasluck 3 ve John K.Birge 4 Franz Ba- 
binger 5 gibi Batılı araştırıcılar ile bu sahada ilk ciddi 
araştırma faaliyetini gerçekleştiren ve bugün bile değer- 
li olan merhum Fuad Köprülü ve onu takip eden talebe- 
lerinin Türk-İslâm din tarihi için son derece önemli 


1. Devlet-i Osmaniye Tarihi, çev. M.Ata, İst. 1329. 

2. The Darvishes or Oriental Spiritualism, London: Oxford U.P., 1927. 
3. Bektâşilik Tetkikleri, çev.R.Hulüsi, İst., 1928. 

4. The Bektashi Order of Dervishes, London: Luzac, 1965. » * 

5. "Anadolu'da İslâmiyet", DEFM, II (1922), 188-221. 
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mesâide bulunduklarını kabul etmekle beraber, ulaşılan 
noktanın konunun tam anlamıyla vuzüha kavuşabil- 
mesine kâfi gelmediğini itiraf etmek mecburiyetindeyiz. 


Türklerin İslâmlaşmasından itibaren, özellikle 
dini cereyanların seyri ve Anadolu'daki durumu hak- 
kında, henüz kütüphanelerin raflarında bekleyen meç- 
hul kaynakların neşri, bu işin sağlıklı bir şekilde çö- 
zümlenebilmesi açısından mutlak gereklidir. Bu zarure- 
t hisseden genç araştırıcıların varlığı ve sayılarının 
hızla çoğalması en içten dileğimizdir. Nitekim ilk defa 
Merhum Abdulbâki Gölpınarlı'nın başlattığı Menâkıb-ı 
Hacı Bektâş-ı Veli (Vilâyet-Nâme)'nin neşrinden sonra, 
Sayın Esad Coşan'ın Hacı Bektaş Veli'nin Makalât'ını, 
Sayın Rüşdü Şardağ'ın da Şerh-i Besmele'sini yayınla- 
maları ve nihayet sayın Ahmet Yaşar Ocak'ın Bektâşi 
Menâkıbnâmeleri ile Bektâşilik-Alevilik üzerindeki 
son derece değerli çalışmaları, bu alanda büyük bir ek- 
sikliği ciddi şekilde giderecektir. Bu arada Sayın Mikâil 
Bayram'ın da Anadolu din tarihinin önemli safhaların- 
dan birini oluşturan Ahilik üzerindeki çalışmaları; Sa- 
yın İsmail E.Ersünsal ile A.Yaşar Ocak'ın neşrettikleri 
Elvan Çelebi'nin Menâkıbu'l-Kudsiyye'si de, Alevilik ko- 
nusu ile dolaylı yolla da olsa ilgili olduğu için kayda 
değer. Tabii bu arada konunun muhtelif yönlerine ışık 
tutan edebiyat tarihçilerimizin, Dede Korkut, Battal Gå- 
zi, Dânişmend-Nâme, Saltuk-Nâme ve benzeri çalışma- 
ları da ayrı özellikleri yansıtan değerli hizmetlerdir. 


Doğrudan konu ile ilgili araştırmalar arasında 
genç yaşında aramızdan ayrılan dostum merhum Meh- 
met Eröz'ün Türkiye'de Alevilik-Bektâşilik tst., 1977) 
başlıklı eserinin ayrı bir önemi vardır. O, bir sosyolog 
olarak konuyu yıllar süren incelemeleri ve müşahede- 
lerinin bir ürünü olarak en ciddi ve ilmi ölçüler içinde 
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vazetmiştir, 


Bu arada Bektâşiliğe mensup biri sıfatıyla Bektâşi- 
liğin mahiyeti hakkındaki değerli çalışmaların Sayın 
Doç.Dr.Bedri Noyan ile A. Celâlettin Ulusoy tarafından 
ortaya konduğunu belirterek, kaynaklar ve araştırma- 
lar hakkındaki bu özet yollu genel değerlendirmeye son 
verelim. 


2. İSİM KONUSU 


Alevilik, İslam düşünce tarihi araştırıcısı için, 
şüphesiz en karmaşık ve çok yönlü incelemeye ihtiyaç 
gösteren araştırma konularının başında gelir. 


Karmaşıklığı doğuran sebeplerin başında, isim ko- 
nusu gelmektedir, dense mübâlağa edilmemiş olur; çün- 
kü kelime olarak Arapça'da, "Ali'ye mensup", "Ali'ye ait" 
anlamlarına gelen Alevi, İslâm tarihi ve tasavvuf ede- 
biyatında ise, "Hz.Ali'yi sevmek, saymak ve her hususta 
ona bağlı olmak" anlamlarında kullanılmıştır. Bu ba- 
kımdan Hz.Ali'yi seven, sayan ve ona bağlı olan herkese 
"Alevi" denir. 


Sözlük anlamının dışında "Alevi" tabiri, Hz.Ali'yi 
en üstün sahâbi olarak gören ve Hz.Muhammed'den son- 
ra onun, Allah'ın ve Hz.Peygamber'in tayini ile halife ol- 
ması gerektiğini kabul edenler için de "Şia" ile eş an- 
lamlı olarak kullanılmıştır. Böylece bu zümreler, Hz. 
Ali'ye mücerred sevgi ve bağlılığın ötesinde, onun ve so- 
yunun adına ayrı bir fırkalaşma hareketinin siyâsi mü- 
messilliğini de üstlenmiş olmaktadırlar. Bu sebepledir 
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“ ki, Hz.Ali ve ona sevgi ve bağlılık adına ortaya çıkıp da 
siyâsi bir zümreleşme hareketini tercih eden şii toplu- 
luklara, ileri sürdükleri görüşlere dayalı olarak İmâ- 
miyye-Câferiyye, İsmâiliyye, Zeydiyye, Nusayriyye ve 
benzeri isimler verilmiş ve bunlar da böylece tanınmış- 
lardır. Hattâ günümüzde pek olmasa bile, tarihte bu ne- 
viden zümreler arasında, Hz.Ali sevgi ve bağlılığını kö- 
tüye kullanan, kendi dar ve belki de maksatlı zihniyet- 
leriyle Hz.Ali'yi tanrılaştıracak kadar aşırılığa gidenler 
olmuştur. Ayrıca bugün bile, İslâm milletlerinden her- 
birinin Hz.Ali sevgi ve bağlılığını ortaya koyuş şekilleri 
de birbirlerine göre küçümsenemiyecek farklılıklar gös- 
terir. Meselâ Yemenli ve Kuzey Afrikalı Alevi'nin Alevi- 
liği ile Iraklı, İranlı, Pakistanlı Alevinin ve hele 
Türk'ün aleviliği arasında, kıyaslanamayacak derecede 
farklı özellikler vardır. Nitekim bir Zeydi,hattâ bir 
Sünni-Türk, Hz.Ali'yi ve Ehl-i Beyt'i sevme, sayma ve 
ona bağlı olma anlamında Alevi oldukları halde, ke- 
sinlikle İranlı veya Iraklı bir Alevi ile yanyana düşü- 
nülemezler; çünkü bu sonuncular meseleyi mücerred 
sevgi, saygı ve bağlılık anlayışının ötesinde, ayrı bir 
"fırka" olarak ele almak durumundadırlar. Bu sebepten- 
dir ki, özellikle Türk kültüründe Hz.Ali ve Ehl-i Beyt 
sevgi ve saygısı bütün canlılığı ve ihtişâmı ile yaşaması- 
na rağmen siyâsi bir fırka hüviyetinde olan "Şia" itibar 
görmemiş ve taraftar bulamamıştır. ! Meselâ, ileride ge- 
nişce ele alınacak bu durumu, Osmanlı devletinden ka- 
çarak Şii-Safevi sultan Şah İsmâil'e sığınan Alevi Türk- 
menlerin ifadelerinden açıkça tesbit mümkün olmak- 
tadır. 2 


1. Şia'nın terim olarak anlamı ve mahiyeti hk.bk.Ethem Ruhi Fığlalı, 
İmâmiyye Ştası, İst. 1984, 9 v.d.; aynı yazar, Çağımızda İtikâdi 
İslâm Mezhepleri, İst. 1990 (4.Baskı), 118 v.d. 

2. Çağımızda İtikâdi İslâm Mezhepleri, 234. 
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Anadolu Aleviliğine, yazılı ve sözlü geleneğimizde 
birtakım farklı isimler de verilmektedir. Bunların ba- 
şında, ileride genişce ele alınacak olan Bektâşilik gel- 
mektedir. Kısaca Bektöâşilik, Hacı Bektaş Veli tarafın- 
dan kurulduğuna inanılan bir tarikattır. Hz.Ali ve Ehl-i 
Beyt sevgisi, tevellâ (Ehl-i Beyt'i sevenleri sevme) ve te- 
berrâ (Ehl-i Beyt'i sevmeyenleri sevmeme) gibi Alevili- 
ğin temel esaslarına bağlı oluşları yüzünden, Bektâşiliğe 
Alevilik denebilir.Ne var ki "bu Alevilik, Sünnilerin 
Ehl-i Beyt'e olan sevgilerini ifade eder manâdan öteye 
geçemez. Çünkü Türkiye'de her Bektâşi Alevi olduğu 
halde, her Alevi, Hacı Bektaşı Horasan Ereni sayıp 
hürmet etmesine rağmen, Bektâşî değildir. Bu yüzden 
Köy Bektâöâşisi, Şehir Bektâşisi ayırımı yapılmak- 
tadır. Köy Bektâşilerine Alevi dendiği halde, Şehir Bek- 
tâşilerine Bektâşi denir...." 3 Aslında Bektâşilik bir 
tarikat olduğu için, bu tarikatın yollarına uyan herkes 
Bektâşi olabilir; ama Alevilik soya bağlıdır ve ancak 
anası ve bilhassa babası Alevi olan Alevi olabilir. 


Anadolu Alevilerine verilen bir başka isim de 
Kızılbaşt'tır.Onaltıncı yüzyıldan itibaren Osmanlı kay- 
naklarında ve bugün bile halk arasında fevkalâde yan- 
lış ve menfi anlamda kullanılan bu kelime, aslında, bi- 
zim tarihimizde kırmızı börk veya başlık giyen Sünni- 
Alevi bütün Türkmen boylarına verilen bir isimdir. Ni- 
tekim Türkmen boyları arasında Karakalpak, Kızıl- 
börk,Kızılbaş, Karabörk, Yeşilbaş, Akbaş ve benzeri 
birçok isme rastlanmaktadır. 4 Türkiye'de "Karabörk", 


3. Mehmet Eröz, Türkiye'de Alevilik-Bektâşilik, İstanbul, 1977, 52. 

4. Msl.bk.: Abdulkadir İnan, Makaleler ve İncelemeler,(Ank. 1968), 6 
v.d., 162 ve çeş.yerler; Ahmed Câferoğlu, "Türk Onosmatiğinde 
Başlık yahut Serpuş"VUl.Türk Dil Kurultayı'nda Okunan Tebliğ 
(Ayrı basım) 1957,123 
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"Kızılbörklü", "Akbaşlı" gibi pekçok köy vardır. 


Esasen insan, oymak, boy ve uruk isimlerinde kul- 
lanılan börk, Türklerin eski bir baş giyimidir. Bildiği- 
miz kadarıyla Hun Türkleri, Çiğiller, göçebe Kazaklar ve 
Oğuzlar beyaz keçe börk giymişlerdir. 5 XII. Yüzyılda 
Konya'yı istila eden türkmenlerin "siyah libaslı, kızıl 
börklü, ayakları çarıklı" olduğu tarihi kaynaklarda 
yazılıdır. © Kezâ Osman Gâzi'nin giydiği fes büyüklüğün- 
de kırmızı kadife ve çuhadan yapılan ve üzerine Tatar 
usülünde destar sarılan börküne, Börk-i Horasâni de- 
nirdi. 7 Kaldı ki, kırmızı renk Türklerin pek düşkün ol- 
dukları renktir. Nitekim, Osmanlı Devleti'nin kuruluşu 
sıralarında Osman Gâzi ve Orhan Bey'le birlikte Anado- 
lu'daki diğer Türk boylarının da kızılbörk giydikleri bi- 
linmektedir. Meselâ Alâeddin Paşa, kardeşi padişah 
Orhan Gâzi'ye şöyle demiştir: "Hân'ım! Senin askeörİhe 
bir alâmet koyalım ki, başka askerde olmasın." Orhanu 
Gâzi, "Kardeş! Her ne ki sen dersen ben onu kabul ede- 
rim" dedi. O da, "Etraftaki beğlerin börkleri kızıldır. Se 
ninki ak olsun." Bunun üzerine Orhan Gâzi emretti ve 
Bilecik'te ak börk işlediler. 8 Ta Altaylı Şamanlardan 
gelen başa kırmızı külâh giyme geleneği, Türklerin İslâ- 
miyeti kabulü üzerine ortadan kalkmamış ve fakat bir- 
çok Şaman geleneği gibi kutluluk kazanarak İslâmi bir 
menşee bağlanmaya çalışılmıştır. Esasen Anadolu Ale- 
viliği veya Kızılbaşlığında görülen unsurların hemen 
tamamına yakını, Türklerin Batıya yürüyüşleri sıra- 
sında içinden geçtikleri coğrafya ve kültürlerden bir- 


5. W.Eberhard, Çin'in Şimal Komşuları, çev.N.Uluğtuğ, Ankara, 1942, 
68; A.Caferoğlu, aynı eser, 119-120. 

6. F.Köprülü, Osmanlı Devletinin Kuruluşu, Ankara, 1959, 49. 

7. Mehmet Eröz, aynı eser, 84. 

8. Aşıkpaşaoğlu Tarihi, yay. N.Atsız, İst.1970, 43. 
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takım izler taşımasına rağmen, özü itibariyle Orta Asya 
gelenek, görenek ve inanışlarının İslâmi bir mahiyet ve 
mânâya büründürülmeye çalışılmış tezâhürlerinden 
başka birşey değildir. 9 İslâm öncesi maddi-mânevi pek- 
çok kültür unsuru da, tâbir câiz ise, âdeta İslâmlaştırıl- 
mış ve aynı samimiyet ve heyecanla oyaşatılmıştır. Bu 
husus o kadar açıktır ki, ileriki bölümlerde görüleceği 
üzere, bugün ister Sünni olsun ister Alevi, gelenek ve gö- 
reneklerin yaşatıldığı vatan topraklarımızda, bunları 
bütünüyle ve aynı canlılıkla görmek mümkündür. 


Hal böyle iken Abdulbâki Gölpınarlı, bir mezhep 
taassubu içinde, Kızılbaşı "şii mezhebinin gulâtından 
olan bir yolun mensubu" şeklinde târif etmekte ve i- 
nançları itibariyle "Ali'yi tanrı tanımak", "...İsmâiliye- 
nin tesiri altında kalmakla beraber, 12 imâmı kabul et- 
tiklerinden dolayı İmâmiye "mezhebinin müfritlerin- 
den..."saymak gibi oldukça aşırı iddia ve isnatlarda bu- 
lunmaktadır.19 Görüşleri ve inanışları itibariyle Kızıl- 
başlığın, İmâmiye mezhebi ile 12 imam hakkındaki i- 
nanış dışında hiçbir ilgisinin bulunmadığı neredeyse 
kesinlik derecesinde açıktır. 


Kızılbaş isminin menşei hakkında, ilmi ve tarihi 
açıdan doğruluğu tartışmaya açık olmasına rağmen, 
Alevi halk edebiyatında yaygın sayılabilecek bazı rivâ- 
yetler daha vardır. Bunlargan birine göre, Uhud savaşı 
sırasında Hz.Peygamber'in#gskerlerinden güçlü bir kah- 
raman olan Ebü Ducâneşif savaşta başına kırmızı bir 


amam ara 


9. Bu husustaki örnekler ve isabetli tesbitler için bk.: M.Eröz, aynı e- 
ser,88 v.d.ve çeş.yer. ,Ahmet/Yaşar Ocak, Bektaşi Menâkıbnâmele- 
rinde İslâm Öncesi İnanç Motifleri, İstanbul, 1983, s.70-132. 

10. A.Gölpınarlı, "Kızılbaş", İA, 6/789, R.M.Savory'de aynı yanlışlığa 
düşmektedir: "Kızılbash" El 2: , 5/243-245, 
f 
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sarık sarmış; Uhud'da Mekkeli müşrikler Hz.Peygam- 
ber'i yaralamışlar; o da bir çukura yuvarlanmış. Mekke- 
liler yaralı olan Hz.Peygamber'i parçalamak için bu 
çukurun etrafına yığılmışlar. Bunu gören Ebü Ducâne, 
hemen Hz.Peygamber'in üzerine kapanmış ve ona atılan 
oklar, mızraklar ve kılıç darbelerine kendi vücudunu 
siper etmiş. Hz.Ali ile Hz.Hamza vak'a yerine gelmişler 
ve üçü böylece Hz.Peygamber'i kurtarmışlar. İşte bundan 
dolayı, Ebü Ducâne kırmızı sarığı ile hayatını Hz.Pey- 
gamber'in uğruna fedâ ettiği için Kızılbaş adını almış. 


Safevilerden Şeyh Haydar'ın müridlerine oniki di- 
limli kırmızı serpuş giydirmiş ve bu tarihten itibaren 
Kızılbaş isminin yaygınlaşmış olduğu da rivâyet edi- 
lir. 11 Bir başka rivâyette ise, Hz.Ali Hayber savaşında 
başına kırmızı sarık sarmış; ayrıca Sıffin savaşında da 
Muâviye'nin askerinden ayrılmaları için kendi askerle- 
rine de kendisininki gibi kırmızı şal bağlatmış. Bu rivâ- 
yetlerin tarihi vesikalarla teyidi sözkonusu olmaması- 
na rağmen,Anadolu'da Alevi-Bektâşi halk kültürünün 
sağlıksız kaynakları durumundaki pek çok sıradan ro- 
man, hikâye ve esâtir türü işporta kitaplarının ana ko- 
nularıdır. 12 


11. Bk.: Bekir Kütükoğlu, Osmanlı-İran Siyâsi Münasebetleri-!, İst., 
1962,2. 

12. Bu neviden kitaplar sayılamıyacak kadar çoktur. Yakın zamanlara, 
özellikle TV'nin yaygınlaşmasına kadar, Alevi ve hattâ pekçok 
Sünni köyde, köy kahvesinin vazgeçilmez akşam sohbetlerinin 
konusunu belirlemiştir. Birkaç örnek olarak şunlar zikredilebilir: 
Selâmi Münir Yurdatap, Hayber Kalesi Fethi, İst., 1975; aynı ya- 
zar,Hazreti Ali Yemen Cengi, İst., 1973; aynı yazar, Hz.Alťnin Cenk- 
leri Nemrud Kalesi, İst., 1970; aynı yazar, Kesikbaşın İntikamı 
İst.1975;aynı yazar, Kerbelâ Fâciası, İst.1970; avnı yazar, Ker- 
balânın Öcü, İst.,1970; aynı yazar, Hz.Ali'nin Ce.lerinden Ecel 
Kuyusu, İst.1970; M.Zeki Korgunal, Kan Kalesi, İst., 1969; aynı yazar, 
Hz.Ali Devler Peşinde, İst.1970; C.Zeydan, Kerbelâ'nın İntikamı Ho- 
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Anadolu Alevilerine verilen bir isim de Tahtacı" 
dır. Meselâ, Teke bölgesindeki Kızılbaşlar, Tahtacı ola- 
rak bilinir ve kendilerine Alevi derler. Keza Çukurova, 
İç Anadolu, Güney Akdeniz tahtacıları,Kızılbaş olarak 
tanınır, 13 


Esasen Tahtacı, Türkçe'de ağaç kesen, tahta biçen 
ve kereste işleriyle uğraşan demektir. Anadolu'da, başlı- 
ca Adana, Maraş, İçel, Antalya, Burdur, Isparta, Denizli, 
Muğla, Aydın, İzmir, Balıkesir ve Trakya'nın teşkil et- 
tiği geniş alanın ormanlık bölgelerinde, hayatlarını ek- 
seriya göçebe olarak ağaç kesmek ve dikmek, tahta biç- 
mekle geçiren Alevi-Türkmen zümrelerini ifade eder ol- 
muştur. Ancak bugün, ağaç ve tahta işlerinin mekanize 
hale gelişi sebebiyle, tahtacılar, bu meslek hususiyetle- 
rini hemen hemen kaybederek yerleşik hayata geçmiş ve 
başka işler tutmaya başlamışlardır. 14 Muhtelif ocakla- 
ra bağlı koyu Alevi olan Tahtacılardan bir kısmı, Hacı 
Bektaş ocağına bağlıdırlar. 15 


Alevilik için, Onaltıncı asırdan itibaren Osmanlı 
kaynaklarında 'rastlanan ve tahkir için kullanılan bir 


isim de Röfizi veya Râfıza'dır. 


“e 
Aslında râfizi sözü, dördüncü imam Ali b. Hüse- 
yin Zeynelâbidin (94/712)'in oğlu Zeyd (80/699-122/740)' 


rasanlı Ebü Muslim I-II , çev.S.M.Yurdatap, tst., 1974;A.S., Hz.Ali Kaf 
Kalesi Cengi, İst., 1977; aynı yazar, Hz.Ali ve Muaviye Cengi, İst.1975; 
aynı yazar, Bedir Cengi, İst., 1975; v.s. 

13. John P.Brown, The Darwishes or Oriental Spiritualism, London, 
1927, 168,n.1. 

14. E.Ruhi Fığlah, "Tahtacılar", Türk Ansiklopedisi, 30/352. Ayr. bk. 
Rıza Yetişen, Tahtacı Aşiretleri, İzmir, 1986; Besim Atalay, Bektaşi- 
lik ve Edebiyatı, İst.,1340,16-17; Yusuf Ziya, "Tahtacılar", DİFM, İst. 
1929-31, sayı: 12-20. 

15. J.P.Brown, ayrı eser, 8.168, n.1. 
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in Emevilerin Irakeyn (Küfe-Basra) vâlisi Yusuf b.Ömer 
es-Sakafi'ye karşı ayaklanması sırasında edebiyata gir- 
miştir. Emevi halifesi Hişâm'ın casusları Zeyd'e bey'at 
eden onbeşbin Küfeliyi bazı hususlarda tereddüde ve şüp- 
heye düşürürler. Bunun üzerine onlar Zeyd'e "Gerçek şu 
ki biz düşmanlarına karşı sana, atan Ali b.Ebi Tâlib'e 
haksızlık eden Ebü Bekir ve Ömer hakkındaki görüşünü 
söyledikten sonra yardım edeceğiz" derler.Zeyd, "Bu iki- 
si hakkında iyilikten başka birşey söyleyemem ve ba- 
bamdan da onlar için iyiliklerinden başka birşey söyle- 
diğini işitmedim.Ben, atam Hüseyin'i öldüren ve el-Har- 
ra 16 gününde Medine'ye saldıran; sonra da Allah'ın 
Evi'ni (Kâbe) mancırnıkla taşa tutup ateşe veren Umeyye 
oğullarına karşı ayaklandım" cevabını verir. Bu cevap 
üzerine adamlarından pek çoğu, İmam Zeyd'i terkeder- 
ler. O da, onlara, "Beni bıkakıp kaçtınız, terkettiniz 
(rafaztumüni)" der. O günden beri de onlara, yani 
Zeyd'i terkedenlere râfızi denmiştir. 17 


Maamafih bu tâbir, o tarihten itibaren hemen he- 
men İslâm Mezhepleri tarihi yazarlarınca, Şiiliğin 
bütün kollarını içine alan bir ana başlık halinde kul- 
lanılagelmiştir. Osmanlı kaynakları da, râfıza sözünü 
muhtemelen bu özellik sebebiyle ve tamamen "siyâsi bir 
yafta" olarak, Anadolu'da sünniliğin dışındaki zümre- 
ler için bir karalama sıfatı gibi kullanmışlardır; ama 
böylece de ilmi ve tarihi açıdan ciddi ve büyük bir hatâ 
işlemişlerdir. 


16. el-Harra, Medine'ye çok yakın bir yerin adı. Medineli Ensar ve Mu- 
hacirlerin çocukları ile Yezid b.Muaviye'nin ordusu arasında geçen 
savaşla meşhur olmuştur. Bu savaşta Hâşim oğullarından çok in-” 

“san öldürülrmâöştür. 

17. el-Bağdâdi, Mezhepler Arasındaki Farklar, çev.E.Ruhi Fığlalı, 
"1st.1979, 36-37; E.R.Fığlalı, Çağımızda İtikadi İslâm Mezhepleri, 
124-125. 


İSİM KONUSU 15 


Yazılı ve sözlü gelenekte ne kadar farklı isimler 
verilmiş olursa olsun; Türkiye'de Alevilik, Bektâşi 
kültür ve edebiyatının ağır bastığı bir İslâmi inanış 
biçimi ile Türkmen kültürünün içiçe girmiş şekline ve- 
rilen bir isimdir. Maamafih Anadolu'da Kızılbaş sözü, 
Alevilik ve Bektâşiliğin bir sembolü olmuştur da denebi- 
lir, 18 


18. Hasan Basri Erk, Tarih Boyunca Alevilik, İstanbul 1954, 36-69. 


Birinci Bölüm 


TARİHİ SEYİR 


1. İSLAM'DA İLK SİYASİ OLAYLAR 


Anadolu Aleviliğinin kökleri, tarihi bir vâkıa o- 
larak, Türklerin İslâm'ı tanımaya başladıkları dönem- 
lere kadar uzanan belli siyâsi, tarihi, coğrafi, ictimâi, 
iktisâdi ve kültürel şartların tedricen oluşturduğu bir 
İslâmi inanç ve kültür olgusudur. İslâm'a bakış açısı, 
İslâm'ı anlayış, yorumlayış ve yaşayış tarzı itibariyle 
kendine mahsus bazı özellikler taşımaktadır. 


Diğer taraftan dini tarih incelemelerinde, birta- 
kım dış görünüşlerden, şekillerden ve sıfatlardan çok, 
bu dış görünüşün altındaki gerçek inanışların menşei, 
mahiyeti ve gelişmesini, siyâsi, tarihi, coğrafi, ictimâi, 
iktisâdi ve kültürel şartları içinde anlamaya çalışmak 
mutlak gerekli bir usüldür. 


Bu bakımdan Anadolu Aleviliğinin menşei, ma- 
hiyeti ve gelişmesinin sağlam bir şekilde ortaya kona- 
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bilmesi, özellikle İslâm'ın ilk dönemlerinde cereyan et- 
miş olaylar Türklerin İslâmlaşma hâdisesine doğrudan 
sayılmasa bile dolaylı olarak ciddi biçimde tesir etmiş 
olduğu için, İslâm tarihindeki ilk siyâsi ve dini ayrılık- 
ların sebebi olarak görülen bazı olayların kısaca hatır- 
lanması yararlı olacaktır. 


a) Vasiyetnâme Meselesi 


Hz.Muhammed'in peygamberliği döneminde, müs- 
lümanlar arasında herhangi bir ihtilâfın varlığından 
söz edilemez. 


Ancak Hz.Peygamber'in hastalığı sırasında ortaya 
çıkmış ve ilk anda çözümlenmiş gibi görünmesine rağ- 
men, sonraları müslümanlar arasında büyük ayrılık- 
lara sebebiyet vererek çeşitli zümrelerin doğmasına et- 
ken olmuş bâzı olaylar vardır. 


Bunların ilki İslâm tarihinde "vasiyetnâme mese- 
lesi" adıyla meşhur olmuştur. 


İbn Abbas'tan rivâyet edilen bir hadise göre Hz. 
Peygamber, hastalığı şiddetlendiği zaman, yanında bu- 
lunan ashâbına, "Bana bir kalem ve bir kâğıt getirin; 
size bir yazı (vasiyet) yazdırayım ki, benden sonra ih- 
tilâfa, sapıklığa düşmeyiniz' buyurmuştur. t 


Bunun üzerine orada bulunan müslümanlar ara- 
sında ihtilâf başgösterir; kavga ve gürültüye başlarlar. 
Resülullah'ın orada perde arkasında duran eşleri, me- 


1. Buhâri, 7/9; Muslim, 3/125; Taberi, 1/1806; İbn Sa'd, 2/242-4; İbn 
Ebi'l-Hadid, 2/863.Mübalağalı bazı nakiller için bk.:Buyruk, 
Ayyıldız Yay., Ankara, trz.,48 vd. 
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selâ Zeyneb binti Cahş "Resülullah'ın isteğini yerine ge- 

tirin" derlerse de, başta Ömer b. el-Hattâb olmak üzere 

bir kısım ashâb, Hz.Peygamber'in bu sözlerinin geçir- 

mekte olduğu hastalığın şiddetinden doğan ateşin tesi- 

riyle söylenmiş olabileceğini, esasen Allah'ın Kitâb'ı ve 

Peygamber'in Sünnetinin kendilerine yeteceğini söyler- 

ler. Evde bulunanlar arasındaki sözler çoğalıp gürültü ve 
ihtilâf artınca, Hz.Peygamber'in canı sıkılır ve onlara, 

"Artık yanımdan uzaklaşın; benim yanımda tartışmak 

doğru olmaz" 2 buyurur. Daha sonra Resülullah'a, "İstedi- 
ginizi getirmeyelim mi?" diye sorulunca, "Bundan sonra 
neye yarar!" buyurur ve böylece, bu tartışmalardan son- 

ra yazdırsa da bir fayda sağlamıyacağını bildirmiş 

olur.3 


Yine aynı habere göre, İbn Abbas, Hz.Peygamber'- 
in, vefatından önce, kendilerine üç vasiyette bulunduğu- 
nu bildirir. Bunlar (1) Arap Yarımadası'nda hiçbir gayr-i 
müslimin oturmasına izin verilmemesi; (2) Muhtelif 
kabileler tarafından gönderilen elçilerin, kendi zama- 
nında olduğu gibi hürmetle, nezâketle karşılanmaları 
ile; (3) İbn Abbas'm, "Unuttum" dediği veya zamanın 
icâbı ve siyâset gereği kasıtlı olarak zikretmediği bir va- 
siyettir. 4 


Bu konuda, kaynakların verdiği bu ve benzeri ri- 
vayetler, daha sonraları Şia ile diğer fırkalar ve Ehl-i 
Sünnet arasında esaslı bir ihtilâf doğurmuştur. Şia'ya 
göre, Hz.Peygamber bu vasiyeti yazdırabilseydi, Hz. 
Ali'nin kendisine halef olduğunu bildirecekti. Maama- 
fih Şia'nın büyük kollarından biri olan Zeydiyye'ye 


2. Buhâri, 1/37; İbnu'l-Esir, 2/320; Sakife, 66 v.d. 
3. İbn Sa'd, 2/242. 
4.Taberi, 1/1806 vd. (Trk, trc, 2/2, 928-9). 
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mensup İbn Ebi'l-Hadid, Hz.Ali'nin Hz.Peygamber'in 
vasisi olmakla beraber, vasilikle imamet için bir va- 
siyet kastetmediklerini söyler. 9 Keza bir Hz.Ali ve Ehl-i 
Beyt taraftarı olan Tâ-Hâ Huseyin, "Resülullah, has- 
talığı ağırlaştığı zaman, ashâbından herhangi bir kim- 
seyi, müslümanlar üzerine yazılı veya yazısız tâyin et- 
memiştir” der. © Hâriciler 7 ve Ehi-i Sünnet ise, Hz.Ömer'- 
in görüşünü takiben Kur'ân-ı Kerim'in tamamlanmasıy- 
la yapılacak birşeyin kalmadığını, ayrıca, "Bugün sizin 
dininizi tamamladım" 8 âyetinin buna açık bir delil ol- 
duğunu savunmuşlardır. Bu arada, kaynaklarımızda, 
Kırtâs Olayı veya Vasiyetnâme Meselesidenen bu 
olayla yanyana anlatılan bir rivâyet vardır ki, muh- 
tevâsı ve mahiyeti itibariyle fevkalâde önemli görün- 
mektedir. Abdullah İbn Abbas'tan nakledilen bu haber 
şöyledir: 


"Ali b.Ebi Tâlib, Resülullah (s.a.s.)'ın vefatına se- 
bep olan hastalığı sırasında onun yanından çıktığında, 
orada bulunan halk: "Ey Hasan'ın Babası! Resülullah 
(s.a.s.) geceyi nasıl geçirdi?" dediler. O: "Allah'a hamdeol- 
sun sabaha iyileşmiş olarak çıktı" dedi. İbn Abbas dedi 
ki:Bunun üzerine el-Abbas b.Abdülmuttalib, Ali'nin 
elinden tuttu ve şöyle dedi: "Allah'a and olsun ki Resülul- 
lah (s.a.s.) bu hastalığından ölecektir; çünkü ben, Abdul- 
muttalib oğullarının ölüm sırasındaki yüzlerini bili- 
rim. Onun için, bizimle Resülullah (s.a.s.)'ın yanına git 
ve ona, ondan sonra bu işin (halifelik) kime ait ola- 
cağını soralım. Eğer bize ait ise, bunu anlamış oluruz; 
bizden başkasında ise, ona söyler ve hakkımızda tav- 


5. Şerhu Nehci'l-Belâğa, 1/67. 

6. el-Fiinetu'-Kubrâ, 1/24. 

7. Kış.Ebü Said Muh.b.Said el-Kalhati, el-Keşfu ve'-Beyan (British 
Mus.Lb.Or.N.2606). 79 a. 

8. 5. Mâide, 4. 
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siyelerde bulunur" Bunun üzerine Ali: "Resülullah'dan 
bunu sorar, o da bu işin bizde olmadığını söylerse, halk 
bize bu işi hiçbir zaman vermez. Bu bakımdan Allah'a 
and olsun ki, bunu hiçbir zaman sormam!" dedi. 9 


Fâtıma binti Huseyn'den nakledilen aynı mahiyet- 
teki başka bir haberde ise, el-Abbas'ın Resülullah (s.a.s.) 
vefat ettiği zaman Hz.Ali'ye, "Hazır elimizde iken ben ve 
buradakiler sana bey'at edelim" dediği, Hz.Ali'nin de, "Bu 
işe bizden başkası da olur mu?" diye sorduğu; el-Abbas'ın 
da "Vallahi başkası da çıkacaktır" cevabını verdiği an- 
latıldıktan sonra, "Ebü Bekir'e bey'at edilip onlar da 
mescide gelince Ali tekbir seslerini işitti ve "Bu nedir?" 
diye sordu.Bunun üzerine el-Abbas, "İşte bu, benim seni 
çağırdığım; senin de reddettiğin şeydir" dedi..." denmek- 
tedir. 19 


Abdülbâki Gölpınarlı, bu rivâyet üzerinde dura- 
rak, "Evet" der, "Sahâbeden bir topluluk, Ali'ye (A.M.) 
bey'at etmek istiyordu; fakat Ali, Resülullah'ın (S.M.) 
cenâzesiyle meşgüldü; cenâzeyi bırakıp kendisine bey'at 
almakla uğraşmaya, ne gönlü râzı olurdu, ne inancı bu- 
na müsâlddi. Ali, Resülullah'a (S.M.), O'nun hayatında 
da bağlıydı, memâtında da. Ali'nin (A.M.) siyâset bilme- 
diğini söyleyenlerin gözlerinde, gönüllerinde yalnız 
dünyâ, yalnız mevki, yalnız mal-mülk ve yücelik aşkı ve 
hırsı vardır; öyle gönüllerde Allah ve Resülünün aşkı, 
gerçek sevgisi, insanlık ve vefâ olamaz. Sonra bey'at hu- 
susunda Abbas'ın Ali'ye O'nu kınar bir tarzda söylediği 
sözlere de esasen lüzum yoktu; çünkü Resülullah (S.M.), 
Ali'nin vilâyetini, hilâfetini ashâba tebliğ buyurmuş, 


9. İbn Sa'd, 2/245; Taberi, 1/1807 (Trk.trc.2/2, 929-30); İbnu'l-F «iv, 2/ 
321; elİmâme ve's-Siyâse, 1/12. 
10. İbn Sa'd, 2/246-7; el-İrmâme ve's-Siyâse, 1/12. 
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ümmetine bildirmiştir..." 11 5 


Öte yandan Hz.Peygamber'in vefatından sonra el- 
Abbas'ın Hz.Ali'ye bey'at isteği hakkında Şeyh Mufid 
lâkabıyla bilinen Muhammed b.Muhammed b. en-Nu'- 
mân el-Ukberi, bu haberi Hz.Ali'nin halifeliği için bir 
nassın bulunmadığına; bulunsaydı Hz.Abbas'ın Hz.Ali'- 
yi bey'at'a dâvet etmesine gerek kalmayacağına bir de- 
lil olarak kullananlara karşı çıkar ve özetle, Hz.Pey- 
gamber'in 'Akabe'de Ensâr'ı, Şeceretu'r-Rıdvân'da 
da Ensâr ve Muhâcirün'u bey'ata dâvet etmesinin, nü- 
büvvetinin bir delili olduğunu söyler ve der ki, "Eğer, 
halkın Resülullah (s.a.s.)'a bey'atı nübüvvetinin isbatıy- 
la alâkalı olmayıp yalnızca o'nun, risâleti ile Allah'dan 
getirdiklerinin doğruluk ve haklılığını tanıdıktan şon- 
ra O'na yardım hususundaki bir söz (ahd) içindir", der- 
lerse; onlara, "Böyle söylemekle pek isabet ettiniz; aynı 
şekilde el-Abbas'ın Emiru'l-mu'minin'i bey'ata dâveti de, 
imâmetinin belli oluşundan sonra ona yardım hususun- 
daki söz ile muhaliflere ve karşı çıkanlara karşı savaşı 
yenilemek içindir.” 12 


Burada, bu konudaki tartışmalara girmek niye- 
tinde değiliz. Ancak şu var ki, Resülullah (s.a.s.)'ın has- 
talığı sırasında cereyan eden bir olay, İslâm tarihi bo- 
yunca mezhepler arasında uzun uzadıya ihtilâf konusu 
olmuş ve taraflar, savundukları anlayış istikametinde- 
ki açıklamalarını en doğru hükümler olarak ileri sür- 
müşlerdir. İleride, yeri geldikçe tekrar üzerinde durula- 
cağı üzre, meselenin o günün şartları, alışkanlıkları ve 
insanın psikolojik tezâhürleri açısından ele alınarak 


11. A.Gölpmarlı, Târih Boyunca İslâm Mezhepleri ve Şiilik, İst., 1979, 
58 


12. Şeyh Mufid, el-Fusülu'-Muhtâra, Necef (trz.), 2/48-9. 


İSLAM'DA İLK SİYASİ OLAYLAR 23 


değerlendirilmesi yoluna pek gidilememiştir. Öte yan- | 
dan sık sık söylediğimiz ve söyleyeceğimiz gibi, o zama- 
.nın olaylarıyla ilgili rivâyetler hakkındaki ilk yazılı 
vesikalar, olaylardan en erken bir asır sonradır. Hüle- 
fa-i Râşidin devrinden sonra, bu müddet içerisinde tam 
anlamıyla Arap ırkçılığına, zulüm, baskı ve sindirme 
siyasetine dayalı yönetimleriyle şöhret kazanmış olan 
Emevi Devleti hükümranlığını yitirip Abbasiler işbaşı- 
na geçmiştir. Bu ise Arap tarihinde fevkalâde önemli 
olan bir soy değişmesi, Umeyye ve Hâşim oğulları çekiş- 
mesinin yeni bir tezâhürüdür. Bu bakımdan, tarihte bin 
yıldan fazla bir zaman önce cereyan etmiş olaylara yak- 
laşırken, o olaylara karışan insanların tavırlarını, 
içinde yaşadıkları cemiyetin şartları ve alışkanlıkları- 
nı, gelenek ve göreneklerini gözönünde bulundurmaksı- 
zın, sırf eldeki kuru vesikalara istinad ederek çözümle- 
meye veya açıklamaya çalışmak, insanı, küçümsenemi- 
yecek yanlışlara düşürüp birtakım faydasız polemiklere 
sevkedebilir. 


Burada üzerinde durulması gereken nokta, bu olay- 
ların olup-olmadığı veya şöyle mi ya da böyle mi oldu- 
ğundan ziyade, o gün yaşamış bir topluluğu teşkil eden 
ferdlerin, yâni Allah'ın ne melek ne de şeytan olarak ya- 
rattığı insan malzemesinin, içinde yaşadığı şartlar ile 
gelenek ve görenekleri açısından nasıl davranmış olabi- 
leceğinin tesbitine çalışmaktır. Böylece insanı, bütü- 
nüyle ya melek ya da şeytan olarak görmek veya göster- 
mek şeklindeki, mezheplerin sık sık içine düştükleri 
yanlış ve zararlı bir anlayıştan uzaklaşıp, insanın her 
türlü za'f ve güçleri, muhabbetleri ve düşmanlıkları, ki- 
, ni ve dostluğu, hırsı ve tamahı, kısaca onu insan yapan 
vasıflarıyla ele almak ve olaylara öylece bakmak, öyle 
sanıyoruz ki, bizi en az hatâlı sonuçlara götürür ve gerek 
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olaylar, gerek olaylara karışmış insanların davranış- 
ları hakkında daha isabetli ve tarafsız hükme ulaşabil- 
memizi sağlar. 


b) Hilâfet Meselesi: 


Bilindiği gibi Resülullah (s.a.s.), Ehl-i Beyt'ten ge- 
len bir rivâyete göre Hicret'in onbirinci yılı Safer ayının 
28. günü 13 diğer kaynaklara ve Müslümanların büyük 
çoğunluğuna göre de Rebiyülevvel ayının 12. Pazartesi 
günü Dâr-ı Bekaa'ya göçmüşlerdir. 


Hz.Peygamber'in vefatı üzerine bir kısım ashâb '’ 
şaşkınlığa düşmüş ve bu "ölüm", haberini bir türlü kabul 
etmek istememiştir. Meselâ Hz.Ömer gibi seçkin bir sa- 
habi bu durumda şaşkınlığa düşmüş ve ashabdan "Resü- 
lullah (s.a.s.) öldü" diyenleri silâhla tehdid ederek, "Mu- 
sâ b. İmran'ın kırk gün kavminden uzaklaşarak O'nun 
yanına gidişi gibi,.o da O'nun yanına gönderilmiştir. Al- 
lah'a and olsun ki, tekrar dönecek ve ona öldü diyerile- 
rin ellerini ayaklarını kesecektir” demişti. 14 Ancak 
Hz.Ömer ne derse desin, acı hakikat ashâbı üzüntüye ve 
şaşkınlığa düşürmüş; hatta bir noktaya kadar eski alış- 
kanlıklarının tezâhürüne fırsat vermiş ve hemen Üm- 
metin başına geçecek şahsın aranmasına geçilmişti. Ge- 
lişmelerini biraz sonra genişçe ele alacağımız "halife 
seçimi" veya kısaca "hilâfet" konusu Müslümanların Hz. 
Peygamber (s.a.s.)'in vefatlarından sonra karşılaştıkla- 
rı en büyük ve en önemli ihtilâftı. 


13. İbn Sa'd, 2/272; Gölpınarlı, aynı eser, 52. 

| 4. İbn Sa'd, 2/266 v.d.;Yâkübi, 2/105. Hz.Ömer'in bu sözü üzerine Şii 
firkalarının değerlendirmeleri ve verilen cevaplar hakkında bk: İbn 
Ebil-Hadid, 1/150 v.d. 
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Resülullah, Müslümanların her türlü işlerini yü- 
rütecek, yani devleti yönetecek kimseyi tayin eden açık 
bir söz söylemeden veya yazılı bir vasiyette bulunmadan 
vefat etmiştir.19 Hz.Peygamber'in vefatları üzerine şaş- 
kınlığa düşen ashab, ne yapacağını şaşırmış, kendi ken- 
dilerine ümmetin başına geçecek halifeyi aramaya ko- 
yulmuştu. Meselâ Hz.Ömer gibi seçkin bir sahâbi dahi 
telâşa düşmüş ve Ebü Ubeyde b.el-Cerrah'a gelerek, "Uzat 
elini sana bey'at edeyim; çünkü sen Resülullah'ın diliyle, 
bu ümmetin eminisin" demiş 16 ve hatta onun, Hz. Musa 
gibi Rabbinin yanına gittiğini ve döneceğini söylemiş- 
tir, 17 


Durum ne olursa olsun hilâfet hakkında her hangi 
bir vasiyette bulunmayan Hz.Peygamber'in vefatını ta- 
kiben Ensâr, İslâm tarihinde "Sakifetu Beni Sâide" şek- 
linde meşhur olan Sâideoğulları'nın gölgeliğinde topla- 
narak, "Biz Muhammed (s.a.s.)'den sonra bu makama, 
Sa'd b.Ubâde'yi geçirmek istiyoruz" demişler ve onu aday 
göstermişlerdi. Sa'd b.Ubâde, yaşlı ve hasta olmasına 
rağmen, hilâfetin Evs ve Hazrec olmak üzere Ensâr'da 
bulunmasını arzu ettiğinden bu teklifi kabul etti. Nite- 
kim Sa'd, söylediği hutbesinde, Ensâr'ın İslâmiyeti ilk 
önce kabul etmek ve korumakla fazilet kazandığını ve 
Kureyşlilerin Hz.Peygamber'e eziyetler ettiğini uzun boy- 
lu anlattıktan sonra, "Emirlik başkalarının değil, yal- 
nız sizin hakkınızdır; siz idâreye kendi başınıza geçi- 
niz" diye sözünü bitirdi. 18 


15. Tâ-Hâ Huseyin, el-Fiinetu'-Kubröâ, I, (Kahire 1966), s.24. 

16. Belâzuri, 1/139 b. s 

17. İbn Sa'd, et-Tabakâtu'l-Kübrâ, 2/ 266 vd.; Ya'kübi, Târthu'l-Ya'kûbî 
(Necef 1384), 2/105. 

18. Taberi, 1/1837-8. 


a 
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Sa'd b.Ubâde'nin konuşmasından öyle anlaşılıyor 
ki, Ensâr bu işe Hz.Peygamber'in vefatından önce de ha- 
zırlanıyordu; çünkü kendilerini "vezirler" olarak görü- 
yor ve Medine kendi şehirleri olduğu için, bu işe sâhip 
çıkmakta hakları bulunduğuna inanıyorlardı. - 


Hz.Ömer, Ensâr'ın bu toplantısını öğrenince Hz. 
Ebü Bekir'e gelerek durumu bildirir ve her ikisi sür'atle 
toplantı yerine gelirler. Burada bir konuşma yapan Hz. 
Ebü Bekir, özet olarak, putperestliğin Araplarca benim- 
sendiği için atalarının dinini bırakmanın onlara zor 
geldiğini; Resülullah'ın kavminden olan ilk Muhacirle- 
rin ona iman ettiklerini ve maddi-mânevi yardımlarda 
bulunduklarını; onunla birlikte kavminin şiddetli ezâ 
ve cefalarına dayandıklarını; kendileriyle alay edilme- 
sine aldırış etmediklerini; düşmanları sayıca çok, ken- 
dileri az olduğu halde eziyetlere tahammül edip korkma- 
dıklarını; yeryüzünde Allah'a ilk ibâdet edenlerin Mu- 
hâcirler olduğunu ve Hz.Peygamber'in dostları, akraba 
ve kavmi oldukları için "emirlik"'in onların hakkı ol- 
duğunu; bu konuda kendileriyle ancak zâlimlerin mücâ- 
dele edeceğini; oysa Ensâr'ın meziyet ve faziletlerinin 
inkâr edilemeyeceğini; ilk Muhâcirlerden sonra Ensâr 
derecesinde şeref sâhibi kimse bulunmadığını belirttik- 
ten sonra, "Bizler emir, sizler vezirlersiniz; sizden baş- 
kası ile istişârelerde bulunulmaz, sizin muvâfakatınız 
alınmadan kararlar verilmez" diyerek sözünü bitirir, 19 


Hz.Ebü Bekir'den, sonra söz alan Hubab b.el-Mun- 
zir, Ensâr'a hitaben, "Madem ki, işittiğiniz söz ve fikir- 
den başkasını kabule yanaşmıyorlar, o halde bir emir 
onlardan, bir emir bizden seçilsin” der. Hz.Ömer'in bu 


19. Taberi 1/1839-40, 
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sözlere verdiği cevap, bu konudaki ilitilâlı çözen ve En- 
sâr'a tesir eden bir cevap olmuştur: "Boşuna uğraşmayın, 
iki kişi bir arada ve aynı zamanda hükümet! edemezler. 
Allah'a and olsun ki Araplar, sizden bir emir kabul et- 
mezler; çünkü Peygamberleri sizin kabilenizden üeğil- 
dir. Fakat onlar, içinden nübüvvetin çıktığı kabilenin 
emirliğini kabul ederler. Araplara karşı bizim ileri sü- 
receğimiz kuvvetli ve doğruluğu apaçık olan delilimiz de, 
Hz. Peygamber'in Kureyş'ten olmasıdır. " 20 


Hubab b. el-Munzir'in yeniden karşı koyması bir 
fayda sağlamaz; zira bu defa Ensâi'dan olan Beşir b.Sa'd 
kalkarak, "Muhammed (s.a.s.)Kureyş'tendir, emiılik 
herkesten çok onların hakkıdır" deyince Ensâr da râzı 
olur ve Hz.Ebü Bekir'in "İşte Ömer, işte Ebü Ubeyde, han- 
gisine isterseniz ona bey'at ediniz" sözünü onlar, "Allalı'"- 
a and olsun ki sen sağ iken bu vazileyi üzerimize alamı- 
yacağımızı te'yid ederiz; çünkü sen Mulhâcirlerin en me- 
ziyetlisi, Mağara'da bulunan iki kişiden biri ve namazda 
Resülullah'ın halifesisin... Resülullah seni din için i- 
mam seçmişlir. 2! Uzat elini, sana bey'at edeceğiz", diye- 
rek yürürler. Ensâr'dan Beşir b. Sa'd, onlardan önce ye- 
tişerek bey'at eder. Diğerleri de sırayla bey'at ederler. 
Böylece hilâfet meselesi halledilmiş olur. 22 


Ancak burada dikkatlerimizden uzak tutmama- 
mız icâb eden bir husus vardır: Ensâr, son derece ciddi ve 
kesin ifadelerle "Hilâlet"in kendilerinde kalmasını is- 
terken, nasıl oluyor da birden bu karallarından vaz- 


20. Taberi 1/1841 vd. 

21. Kalhâtî, 80 a. v 

22. Taberi, 1/1842 vd."Sakile" toplantısı ve neticeleri hakkında geniş 
bilgi için bk.: E.Ruhi Fığlalı, İnâmiyye Şiası, (İstanbul 1984), ss. 22- 
45. "Sakile" ile ilgili bazı mübalağalı yorumlar için bk. Buyruk, 51 
v.d. 
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geçebiliyor? 


Bilindiği gibi Ensâr, Evs ve Hazrec'den ibaret iki 
büyük kabileden müteşekkildir ve bu iki büyük kabile 
arasında tâ Câhiliyye devrine kadar uzanan bir düş- 
manlık vardır. Gerçi İslâmiyet bu düşmanlığı ortadan ` 
kaldırmıştır; ama Evsliler, kendilerinden olan Beşir 
b.Sa'd 'ın sözlerini ve Kureyşlilerin iddialarını, Hazrec- 
lilerin namzet gösterdikleri Sa'd b.Ubâde'nin emirliğe 
getirilmek istendiğini görünce, "Hazrecliler bir defa 
emirliğe geçerlerse bu fazilet daima onların elinde kalır; 
bundan bize hiç pay ayırmazlar" düşüncesiyle ve eski 
kırgınlıkların tesiri altında Hz. Ebü Bekir'e bey'at eder- 
ler. Evslilerin kabile asabiyyeti ile gösterdikleri bu dav- 
ranış neticesinde, azınlıkta kalan Hazrecliler, duruma 
boyun eğerler. Maamafih Sa'd b. Ubâde, Hz.Ebü Bekir 
ölünceye kadar ona bey'at etmez. 23 


Bu arada Resülullah (s.a.s.)'ın techiz ve tekfini ile 
meşgul olan yakın akrabası-el-Abbas b.Abdilmuttalib, 
Ali b.Ebi Talib, Fazl b.Abbas, Kusem b.el-Abbas, Usâme 
b.Zeyd, Hz.Peygamber'in azadlı kölesi (mevlâ) Sâlih (ba- 
zı rivâyetlerde Şukrân)- o gün Hz.Ebü Bekir'e bey'at et- 
meyenler arasındadır. 


Halife seçimi ile ilgili Alevilik ve Sünnilik arasın- 
da gereksiz tartışma konusu haline sokulmuş bazı mese- 
leler vardır ki, bunların da özetle ele alınmasında mut- 
İak yarar vardır. 


Bir Zeydi-Mu'tezili olan ve Hz.Ali'nin Nehcu'l-Be- 


23. Taberi, 1/1843-4, Abdullah b.Abdurrahman, Ebü Mihnef ve Hişam 
kanalıyla rivayet ettiği haberde böyle diyor. Seyf ve Ubeydullah 
b.Said yoluyla gelen bir haberde ise (s. 1845) Sad'ın da bey'at ettiğini 
bildiriyor ki, doğrusu ilk rivâyettir. 
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lâğa'sını şerheden İbn Ebi'l-Hadid, Hz.Ömür'in Saki- 
fe'deki telâşını, aslında Resulullalı'ın vefâtını anladığı 
halde imâmet konusunda bir fitne çıkmasından, En- 
sâr'ın veya diğerlerinin hüküm ve hükümeli ele geçir- 
melerinden ve ayrıca ridde'den 24 korkarak Ebü Bekir 
gelinceye kadar zaman kazanma şeklinde açıklar. 25 Bu- 
radaki "diğerleri" Gölpınarlı'ya göre adları verilmeyen 
Hâşim Oğullarının tamamı,Hz.Ali ile Ensâr ve sahabe- 
nin bir kısmıdır, 26 


İbn Ebi'l-ITadid'in Hz,Ömer'in "vefat" haberi üzeri- 
ne gösterdiği tepkiyi bir bakıma "Sun'i ve belki de kasdi" 
olarak değerlendirmesi, olayların akışı içinde "geçerli" 
sayılabilir. Ancak bu anlayış bir an "doğru" kabul edilip 
Hz.Ömer'in hareketi "hüküm ve hükümeti" Ensâr ve di- 
gerlerine, yani Hz.Ali'ye kaptırmamak için bir "zaman 
kazanma" şeklinde değerlendirilecek olursa, karşımıza 
yine bir çelişki çıkacaklır. Şöyle ki, eğer ortada imâ- 
met'in daha Hz.Peygamber'in sağlığında Hz.Ali'ye va- 
siyet edilmiş olduğu gibi bir vâkıa sözkonusu ve bütün 
orada bulunan ashâbla birlikte Ömer de bunu biliyor ise, 
onun "zaman kazanma" teşebbüsü boşuna olmak gere- 
kir. Böyle bir vasiyet mevcut değil de, Hz.Ömer gerçek- 
ten "Ensârın ve diğerlerinin" hükümeti ele geçirmemele- 
rini temin için böyle davrandı ise, ortada imâmtet mev- 
kine göz koymuş üç zümre var demektir: Ensâr, Diğer- 
leri (Hz.Ali ve Hâşim Oğulları) ve Hz.Ömer-Hz.Ebü Bekir 
ikilisi, Bu durumda da ancak iktidar için zümreler arası 
bir yarıştan söz edilebilir. 


Hâdise ne şekilde değerlendirilirse değerlendiril- 


24. Ridde, dinden dönerek, İslâm'dan çıkmak demektir. 
25. İbn Ebil-Hadid, 1/151. 
26. Gölpınarlı, 55-56. 
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sin, Sâkife'de bulunan ashab, Hz.Peygamber'in vefatı- 
na kanaat getirdikten sonra, hiç vakit geçirmeksizin, 
geleneklerinin gereğini yerine getirmişler ve "başkan" 
seçimi işine girişmişlerdir. 


Sakile'de Hz.Ebü Bekir'e bey'at işi tamamlanınca, 
el-Berâ b.Azib Hâşim Oğullarının yanına gelir ve Hz.Ebü 
Bekir'e bey'at işinin tamamlandığını bildirir. Bunun 
üzerine onların bir kısmı, "Biz Muhammed'e daha ya- 
kınken Müslümanlar böyle birşey yapmazlar" derler, el- 
Abbas da, "Kâbe'nin Rabbine and olsun ki, bunu yaptılar 
bile" der. Dışarı çıklıklarında da Kureyş haliplerinden 
olan el-Fazl b. el-Abbas, Kureyş'e hitâben halileliği hak 
etmediklerini; efendilerinin (Hz.Ali) bu işe onlardan da- 
ha lâyık olduğunu söyler. Sonra Utbe b.Ebi Leheb kalka- 
rak, "Bu işin, Hâşim Oğullarından, sonra insanların 
imân bakımından en ilki ve eskisi olanı, halkın Kur'ân 
ve Sünnetleri en iyi bileni ve insanların Nebi'ye en bağlı 
bulunanı... el-Hasan'ın babasından (Hz.Ali) kaçıp gide- 
ceğini hiç hesap edemedim" şeklinde hitâb eder. Bunun 
üzerine Hz.Ali, ona birini gönderir ve böyle davranmak- 
tan meneder. 


Böylece o gün Muhâcir ve Ensâr'dan bir topluluk 
Hz.Ebü Bekir'e bey'at etmez ve Ali b.Ebi Tâlib'e meyleder- 
ler. Bunlar arasında şu isimler bulunmaktadır: el-Abbas 
b.Abdilmuttalib, el-Fazl b.el-Abbas, ez-Zubeyr b.el-Av- 
vâm, Hâlid b. Said, el-Mikdâd b.Amr, Selmân el-Fârisi, 
Ebü Zerri'l-Giılâri, Ammâr b.Yâsir, el-Berâ' b. Azib, 
Ubeyy b. Ka'b, Huzeyfe b.el-Yemân, Ancak bu şahıslar, 
Hz.Ali hariç, ertesi günü Mescid'de yapılan umümi 
bey'at esnasında Hz.Ebü Bekir'e bey'at ederler. 


Hz.Ebü Bekir, Hâşim Oğullarının bey'atını sağla- 
mak için, yanında Hz.Ömer, Ebü Ubeyde b.el-Cerrâh ve 
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el-Muğire b.Şu'be olduğu halde el-Abbas b.Abdilmutta- 
lib'e giderler ve fakat bir sonuç elde edemezler. 


Hz.Ebü Bekir ve Hz.Ömer, Ensâr ve Muhöcirlerden 
bir gurubun Hz Ali ile birlikte Hz.Fâlıma'nın evinde ol- 
duklarını öğrenince, Hz.Ömer yanında birkaç kişiyle 
oraya gider ve içeridekileri dışarı çağırır. Hiç kimse çık- 
mayınca, evi içeridekilerle birlikte yakacağını söyler. 
Kendisine içeride Hz. Fatıma'nın da bulunduğunu söyle- 
yenlere aldırmaz. Hz.Fâtıma bağırarak yardım ister. Bu- 
nun üzerine Hz.Ali dışarı çıkarak onlarla birlikte Hz. 
Ebü Bekir'in yanına gider. Ondan bey'at etmesini ister- 
lerse de o, "Benim bu işteki hakkım sizinkinden fazla- 
dır. Siz bu makamı Ensâr'dan aldınız ve onlara Resülul- 
lah (s.a.s.)'a yakınlığı delil getirdiniz ve biz Ehl-i Beyl'- 
ten zorla aldınız.... Muhammed (s.a.s.)sizden olduğu için, 
bu işe onlardan (Ensâr) daha yakın olduğunuzu söyle- 
miştiniz. Ben de sizlere, sizin Ensâr'a karşı sürdüğünüz 
delilleri ileri sürüyorum; -Biz Resüllah'a hayatında da 
ölümünde de en yakınız..." der. Bunun üzerine Ebü Ubey- 
de b.el-Cerrâh Hz.Ali'ye, "Ey Amcamın oğlu! Sen daha 
gençsin. Bunlar kavminin yaşlılarıdır. Senin onlarınki 
kadar tecrüben yoktur ve işleri onlar kadar bilemezsin. 
Ebü Bekir bu iş için senden daha kuvvetli, daha daya- 
nıklıdır ve bu işi daha iyi bilir. Onun için bu işi Ebü Be- 
kir'e teslim et; çünkü sen yaşarsan ve ömrün kalırsa, bu 
işe fazlın ve dinin, ilmin ve anlayışın,soyun ve yakın- 
lığınla elbette daha müstehak ve lâyıksın" der. Hz.Ali de 
cevaben, kendilerinin Ehl-i Beyt olduğu için bu işte en 
çok hakkı olan kimseler olduklarını söyler ve beyat et- 
meden ayrılır. 27 


27. el-İmâme ve's-Siyâse, 1/ 18-19. 
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Bu arada, Hz.Peygamber (s.a.s.)'in hastalığından 
önce vergi toplamak üzere dışarıya gönderdiği Ebü Suf- 
yân, Hz.Peygamber (s.a.s.) vefat edince Medine'ye döner: 
Hz.Ebü Bekir'e bey'at edildiğini öğrenince Hz.Ali'ye gelir 
ve halifeliği Kureyş'in küçük bir koluna mensub Hz.Ebü 
Bekir'e bırakmanın bir zillet olduğunu; isterse bu işi zor- 
la da olsa onun lehine çevirebileceğini ve Hz.Muhammed 
(s.a.s.)'in yerine geçmenin Abd-u Menaf'ın hakkı olduğu- 
nu söyleyerek ona bey'at etmek ister. Ancak Hz.Ali, "Ben 
aslâ bunun peşinde olmadım; bu, Müslümanların işidir" 
şeklinde sert bir cevap vermekle kalmaz, 28 onu, "Sen 
uzun müddet İslâmiyete ve Müslümanlara düşmanlık 
gösterdin; fakat bu hareketinle İslâmiyete zarar vereme- 
din. Şimdi bu sözlerini ancak Müslümanlar arasında 
fitne yaratmak maksadıyla söylüyorsun. Biz Ebü Bekir'i 
halifeliğe lâyık bulduk" diyerek azarlar ve kovar. 


Böylece Hz.Ali'nin yakınları ertesi gün umümi 
bey'at sırasında Hz.Ebü Bekir'e bey'at ederlerse de, Hz.Ali 
ne ilk gün ne de ertesi gün bey'at eder.29 Daha sonra 
Hz.Peygamber'in kızı Hz.Fâtıma ile amcası el-Abbas, 
Resülullah (s.a.s.)'ın bıraktığı miras malını istemek 
üzere Hz.Ebü Bekir'in yanına gelirler. Taberi'nin Ürve 
yoluyla Hz.Aişe'den rivâyet ettiği bu olay şu şekilde ce- 
reyan etmiştir. 30 


"Fâtıma ile el-Abbas, Resülullah (s.a.s.)'ın bırak- 
tığı miras malını istemek üzere Ebü Bekir'e geldiler. On- 
lar, onun Fedek'teki 3! arâzisinden hissesini istiyor- 


28. Belâzuri, 1/142 a; İbn Ebi'l-Iadid, 1/96 ş. 

29. Taberi, 1/1827 v.d. (Trk. 3/14-15); İbn Ebi'l-iladid, 1/152, 154. 

30. Taberi, 1/1825 (Trk 3/12).Krş.el-İmâme ve's-Siyâse, 1/20. 

31. Fedek, Medine'nin kuzeyinde küçük bir Yahudi köyü idi. Hayber 
Vak'ası'nda burası Hz.Peygamber'e geçmişti. Onun hayatı boyunca 
âilesinin ve Hâşim Oğullarından muhtac olanların ihtiyaçları için 


İSLAM'DA İLK SİYASİ OLAYLAR 33 


lardı. Ebü Bekir, onlara Resülullah'ın şöyle söylediğini 
işittim, dedi: "Bizler miras bırakmayız; bıraktıklarımız 
sadakadır. Muhammed'in ailesi (Al-i Muhammed) bu 
maldan geçinecek kadar alırlar." 32 Allah'a and olsun ki, 
beri ancak Resülullah'ın yaptığını gördüğüm şeyi yapa- 
nm. Bunun üzerine Fâtıma ona darıldı ve ölünceye ka- . 
dar da Ebü Bekir'le konuşmadı." 


Kaynakların ittifakla verdikleri bilgilere göre Hz. 
Fâtıma, gerçekten Hz.Ebü Bekir'le bir daha konuşma- 
mıştır. Zaten o, Resülullah (s.a.s.)'ın vefatından altı ay 
sonra vefat etmiştir. 


Hz.Ali, Hz.Fâtıma'nın vefatından sonra Hz.Ebü Be- 
kir'e haber göndererek yanına çağırır. Taberi ve el-İmâ- 
me ve's-Siyâse müellifi, bu olayı şöylece rivâyet eder- 
ler, 33 


"Ebu Bekir, Ali'nin yanına geldi. Hâşim Oğulları 
Ali'nin yanında toplanmışlardı. Ali ayağa kalkârak 
lâyık olduğu şekilde Allah'a hamd ve senâda bulunduk- 
tan sonra şöyle dedi: "Ey Ebü Bekir! Bizim sana bey'at et- 
meyişimiz, senin faziletini inkâr ettiğimizden ve Al- 
lah'ın sana ihsan etliği hayrı kıskandığımızdan değil- 


bir gelir olmuştu. Bk.Mu'ceni 6/342-45. liz.Ebü Bekir tarafından 
Hz.Fâtıma'ya verilmesi reddedilen Fedek, Hz.Ömer tarafından 
Hz.Ali'ye verilmiş; Hz.Osman hurmalığı Mervan'a bağışlamıştır. 
Muâviye, Ilz.Hasan'ın ölümünden sonra araziyi üçe ayırmış; bir 
bölümünü Hz.Osman'ın oğluna, bir bğlümünü de oğlu Yezid'e ver- 
mişti. Halife Ömer b.Abdilaziz, Fâtıma oğullarına geri vermişlir. 
Saflâh isce Abdullah b.el-Hasan'a vermiş; el-Mansür ise onlardan 
almıştır. Oğlu Mehdi yine Fâtıma cvlâdına vermiş; onun oğlu Musâ 
ve kardeşi, Fedek'i temellük etmişlerdir. Me'mun yine Fâlıma 
oğullarına teslim etmiş; el-Mutevekkil de araziyi zaptetlirmiştir. 
(Bk.Gölpınarlı 67-68). 

32. İbn Mâce, 1/81. 

33. Taberi, 1/1826-27 (Trk.3/13-14); el-İmâme ve's-Siyâse, 1/20-29. 
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dir.Biz bu vazifenin bizim hakkımız olduğunu ve sizin 
bunu keyfi bir şekilde ve baskı yoluyla elimizden aldığı ` 
ruzı düşünüyorduk." Sonra Resülullah (s.a.s.) ile akra- 
balığını, kendilerinin hak ve hukuklarını uzun uzadıya 
anlattığında, Ebü Bekir ağladı. Ali sözüne son verince 
Ebü Bekir, şahâdet getirdi ve lâyık olduğu şekilde Allah'- 
a hamd ve senâdan sonra şöyle dedi: "Allah'a and olsun 
ki, senin Resülullah'a olan yakınlığın benim için kendi 
aşıl ve soyumdan daha sevgilidir. Allah'a' and olsun ki, 
bizimle sizin ararızda olan mal meselesinde, hayırdan 
başka birşey kastetmedim. ancak ben Resülullah'ın "Biz 
peygamberler miras bırakmayız; bıraktıklarımız sada- 
kadır. Muhammed'in ailesi bu mal ve mülklerden geçim- 
lerini sağlarlar" dediğini işittim. Allah'ın Resülü Mu- 
hammed'in yaptıklarını yapmamaktan Allah'a sığını- 
nm. O ne yaptı ise, ben de o işi yapacağım inşâllah' diye- 
rek sözlerini bitirdi. Sonra Ali "Yarın sana bey'at edece- 
ğim" dedi. Ebü Bekir ertesi günü öğle namazını kıldır- 
dıktan sonra, cemâata dönerek Ali'nin ileri sürdüğü 
özürlerden bir kısmını anlattı. Sonra Ali kalktı ve Ebü 
Bekir'in hak ve hukukunun büyüklüğünü, meziyet, 
fazilet ve hizmetlerini anlattıktan sonra Ebü Bekir'in 
yanına gidip ona bey'at etti. Bunun üzerine halk Ali'ye 
gelerek, "İsabet ettin; iyi yaptın" dediler." 


İbn Ebi'l-Hadid, Hz.Ali'nin bey'atı ile ilgili olarak 
Hz.Ebü Bekir'in, "Şüphesiz bana yapılan bey'at Allah'ın 
bizi şerrinden koruduğu bir ayak sürçmesi, bir oldu bit- 
tidir. 34t O gün bir fitneden korkmuştum. Allah'a and ol- 
sun ki, hiçbir zaman onu arzu edip üstüne düşmedim..." 
dediğini; Ali ile ez-Zubeyr'in de buna cevaben şöyle söy- 
lediklerini nakleder: 39 "Biz yalnızca bizimle meşveret 


34. Krş.İbn Hişâm, 4/657, 658. 
35. İbn Ebi'l-Hadid, 1/154-55. 
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edilmemesine sinirlendik. Yoksa biz, Ebü Bekir'in bu işe 
“insanların en lâyığı olduğunu görüyoruz; çünkü o, Ma- 
gara arkadaşıdır ve onun tecrübesini de biliyoruz..." el- 
Muhibbu't-Taberi de aynı görüşü paylaşır. 36 


© Böylece Hz.Ali'nin Hz.Ebü Bekir'e bey'alı ile Üm- 
metin bütünlüğü sağlanmiş olur. Ancak Hz.Ali'nin de 
bey'atıyla kapanmış görünen hilâfet meselesine esas 
teşkil eden Sakiletu Beni Sâide toplantısındaki mü- 
zakerelerden, Mezhepler Tarihi açısından çıkarılabile- 
cek bazı önemli sonuçlar vardır. Bunlar şöylece sırala- 
nabilir: ; 


1) Bir kere bu toplantıda, Ensâr ve Muhâcirler ara- 
sında Hz.Peygamber'e halife olacak şahıs araştırılırken, 
hiç kimse Resülullah'tan naklen tek hadis rivâyet et- 
memişlir. 37 Hilâfet makamına kimin geçeceğine dair 
delil arandığı ve buna şiddetle ihtiyaç duyulduğu bir an- 
da, bir nass veya işâretin bulunmaması 38 bu konuda 
Hz.Peygamber (s.a.s.)'in Ensâr ve Muhâcirler tarafından 
bilinen bir hadisinin mevcut olmadığına delâlet eder. Bu 
durumda "İmamlar Kureyşten olur" 39 hadisine, mezhep 
taraltarlığı veya kabile asabiyeti ve kavmiyetçilik an- 
layışı ile rivâyet edilmiş bir sözdür, demek hiç de isabet- 
siz sayılmaz. 49 


36. Ebü Câfer et-Taberi, er-Riyâdu'n-nâdıra, 1/169,172. 

37. Gerçi Eş'ari (Makalât, 2), Hz.Ebü Bekir'in "İmâmet Kureyştendir" ha- 
disini delil olarak zikrettiğini söylüyorsa da, ilk devir tarihlerinin 
hiçbirinde buna dâir bir tek kayıt yoktur. 

38. Hz.Ebü Bekir'in, Hz.Peygamber'in sağlığında Müslümanların namaz- 
larını kıldırmak üzere imam tâyin edilişine takılarak, bunun Ebü 
Bekir'in halifeliğine işaret olduğunu söyleyenler bulunmuştur. 
Bk.Ömer Rıza Doğrul, İslâm Târihi (İstanbul 1935), 10/55 v.d. 

,39, İbn Hanbel, 3/129, 183; 4/421. 

40. Bu hadisin "sıhhati" hakkında bk.: Prol.Dr.Melımcd S.Hatiboğlu, 
"İslâm'da İlk Siyâsi Kavmiyetçilik; Ililâfetin Kureyşliliği" İlâhiyat 
Fakültesi Dergisi (Ankara 1978), 23/121-213. 
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2) Bu târihi toplantıda Ensâr ile Mulıâcirlerin üze- 
rinde birleştikleri hususlar şunlardır: 


a) Çıkışı ve yayılışı sırasında İslâmiyete malı ve 
canıyla hizmet; 


b) İslâmiyeti kabul edişteki kıdem; 


c) Riyâsetin, Câhiliye devrinden itibaren Kureyş'e 
ait oluşu; Nübüvvetin onların içinden çıkışı ve böylece 
Arapların "emirlik'"i yalnızca Kureyş'e mahsus bilmele- 
ri; 


d) Resülullah (s.a.s.)'a yakınlık, tecrübe ve aynı ka- 
bileden oluş. 


Diğer taraftan daha Câhiliye devri Araplarında 
", emir, hem pâdişah, hem kadı, hem mâliye nâzırı, 
hem asker kumandanı, hem herşeydir. Şu kadar ki, za- 
mân-ı câhiliyette emâret, kabile içinde en ziyade akıllı, 
en çok sâhib-i hüsn-i idâre ve dehâ zevâta tevdi olunur- 
du. Burada tarafgirlik şayân-ı tecviz görülmezdi. Bir 
kabilede aynı evsalda müteaddit eşhâs bulunursa, en 
ziyâde ihtiyar ve sâhib-i câh olan tercih olunurdu... 
Mekke-i Mükerreme ahâlisine gelince; bunlar öyle ol- 
mayıp şehirli idiler, Aralarında riyâset, Kâbe-i Muazza- 
ma'nın hâdim ve perdedârına mahsus idi. Bu hizmet 
bilâhare Kureyş'e intikâl edince, her şeyde hâkimiyet 
dahi Kureyş'e geçmiştir." 41 Ayrıca fiili otorite ve reislik 
kapasitesi de bu seçimde önemli rol oynamakta idi. 42 
Kaldı ki "o devrin müslüman Arapları, henüz kabile vå- 
kıasını yokmuş farzedecek seviyeye erişmiş değillerdi. 
Tabiatiyle Medine'li ekalliyeti başta görmeye ekseriye- 


41. Corci Zeydân, Medeniyet-i İslâmiye Târthi, İst, 1328, 1718-19, 
42. Donaldson, The Shi'ite Religion, London, 1933, 66-67. 
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tin tahammülü yoktu." 43 


Görülüyor ki, Hz.Ebü Bekir'in halife seçilişinde 
herhangi bir nass veya işâret değil, doğrudan doğruya 
gelişmekte olan İslâm devletinin savunma ve yayılma- 
sını gerçekleştirebilecek, birliği ve düzenini koruyabil&- ` 
cek kaabiliyette oluşu, Kureyş'li olmak hasebiyle neseb, 
yaşlılık ve tecrübe bakımından etralında saygı uyan- 
dırışı, Müslüman olmaktaki kıdemi ve Resülullah 
(s.a.s.)'ın en yakın arkadaşı oluşu gibi vasıflar rol oy- 
namıştır. 


Ashâb da hilâfet konusunda, tartışmalar boyunca 
Resülullah (s.a.s.)'dan bir delil veya işâret arama yoluna 
gitmemiş ve Hz.Peygamber'in bu işi Müslümanların 
meşvereline bıraktığı anlayışında toplanmışlardır. 


Hz.Ali'nin önderliğindeki Ehl-i Beyt'in ve onlara 
yakın olanların hilâfet konusunda farklı bir anlayışa 
sâhib oldukları, yine yukarıda uzunca nakledilen rivâ- 
yetlerden anlaşılmaktadır. Ancak mezkür rivâyetler 
dikkatle tâkib edildiğinde görüleceklir ki, ne bizzat Hz. 
Ali ne de onun adına konuşanlar, bu meselede bir nass 
zikrelmişlerdir. Onların da dayandıkları husus, Ensâr 
ve Muhâcirlerin konuşmalarındaki deliller istikame- 
ünde olup Resülullah (s.a.s.)ın en yakın akrabası oluş, ' 
ilim ve fazilet bakımından önde bulunuş ve benzeri me- 
ziyetlerdir. Yoksa ortada iddia edildiği gibi, Hz.Ali adına 
bir vâsiyet sözkonusu değildir. 


Maamalih Hz.Ali'nin Hz.Ebü Bekir'e bey'ulını, İs- 
lâmiyetin geleceği düşünülerek kötü sonucu crgellenick 
için yapılmış olduğu şeklinde anlayan 44 ve hattâ bu işin 
43. Hatiboğlu, aynı makale, 161. 


44, Müsevi, en-Nass ve'-İctihad, Beyrut, 1386/ 1966, 81; Gölpınarlı, 69- 
70. 
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zorla ve mecbur oldukları için yapıldığını söyleyen 45 
yazarlar bulunduğu gibi; bu bey'atın imâmet'ten ayrı o- 
larak yalnızca dünyevi hükme delâlet eden hilâfet için 
olduğunu, yoksa Hz.Ali'nin imâmet ve velâyet'i kendi 
nefsinde ve soyunda toplandığını; çünkü onun özel bir 
hak ve dini bir esas olduğu... yolunda açıklayan yazarlar 
da vardır. 46 


Bu arada hemen pekçok Şii yazarca benimsenen, 
bu bey'atın bir takıyye olduğu şeklindeki, bizim Hz.Ali 
adına bir bühtan olarak değerlendirdiğimiz, müdâfaası 
fevkalâde zor görüşü de bu arada hatırlatmak icâbeder. 


Ancak durum ne şekilde değerlendirilirse değer- 
lendirilsin, Hz.Peygamber (s.a.s.)'in vefatından sonra ce- 
reyan eden tartışmalar sonunda Hz.Ebü Bekir, Kur'ân-ı 
Kerim ve Sünnet-i Nebeviye'nin hedelleri istikame- 
tinde meşverete dayalı olarak halile seçilmiş ve onun 
halifeliği, hiç bey'at etmeyen Sa'd b.Ubâde dışında, altı 
ay sonra Hz.Ali'nin de bey'atıyla Ümmetin tasvib ve 
kabülüne mazhar olmuştur. Gerek hilâfet tartışmaları- 
nın yapıldığı Sakife toplantısında, gerek daha sonra 
Hz.Ali'nin bey'atı esnasındaki konuşmalarda, Hz.Ali'- 
nin bizzat Kur'ân-ı Kerim ve Hz.Peygamber (s.a.s.) ta- 
rafından imam ve halife olarak tâyin edildiği yolun- 
daki muahhar iddialar hiç sözkonusu edilmemiştir. 


Gerçi Hilâfet meselesi bu tarzda çözümlenmiş gibi 
görünmekle birlikte, daha sonraları bir takım zümrele- 
rin siyâsi istismar vasıtası yapılmış ve adına bir çok 
fırkanın doğmasına sebeb olmuştur. O kadar ki, günü- 


45. cs-Seyyid M.Ali, Hulefâu'r-Resül, Kerbelâ, 1382/1962, 45; el-Müsevi, 
76. 
46. M.E.Galib et-Tavil, Târihu'l-Aleviyyin, Lazkiye , 1343/1924, 16-17. 
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müzde bile gündemde kalabilmektedir. Gerçi bugünkü 
iddialar, meselenin siyâsi değil, tamamen dini anlayış 
ve yorum farkından ileri geldiği şeklinde ortaya konu- 
yorsa da, târihi gelişmeler muvacehesinde işin siyâsi 
yönü kesinlikle ağırlık kazanmaktadır. 


| 

İlk halife Hz.Ebü Bekir devrinde herhangi bir idâ- 
ri anlaşmazlık kaydına rastlanmamaktadır. Sadece 
birtakım Arap kabileleri zekât vermekten kaçınmış; 
Hz.Ebü Bekir'in askeri müdahalesi ile bunlar tekrar 
zekât vermeye devam etmişlerdir. Bu arada vukua gelen 
bazı irtidad olayları ve peygamberlik iddiaları da Hz. 
Ebü Bekir'in kararlı tutumu ve dirayeti ile çok kısa süre- 
de temizlenmiştir. 


Hz.Ebü Bekir'in kendisinden sonra halifeliğe aday 
gösterdiği 47 ve sahabenin ittifak ve icmâı ile hilâfet ma- 
kamına gelen Hz.Ömer devrine, İslâm tarihinin, müba- 
lâğasız, her bakımdan gelişme ve genişleme dönemi de- 
nebilir, 48 


Bu dönemi, İslâm mezhepleri tarihinde, Müslü- 
manların birbirleriyle savaştıkları ve bu savaşların or- 
taya çıkardığı sorularla dolu oldukça önemli bir devir 
takib eder. 


Hz.Ömer'in on yıldan biraz fazla süren halifeliği 
23/644 yılında azadlı bir köle tarafından hançerlenme- 
si ile sona erer. Vefatından önce o, halifelik için kimseyi 


47. Hz.Ebü Bekir'in Hz.Ömer'i halifeliğe aday göstermesi ile ilgili olarak 
Şia'nın itirazları ve halifeliği üzerinde tereddüt uyandırma gayretle- 
ri hk.bk.: Abdulbâkı Gölpınarlı, Târih Boyunca İslâm Mezhepleri ve 
Şülik, (İst. 1979), 51-2. Konu tile ilgili târihi rivâyetler için bk.: Tabe- 
ri, 1/2137 v.d.; İbn Sa'd, etTabakatu'-KubrâlBeyrut 1377-80), 3/199- 
200; Suyüti, Târihu'-Hulefâ (Bağdad, 1963), 82-3; Hasan İbrahim Ha- 
san, Târihu'-İslâm(Kahire 1984), 1/211-2. 

48. Taberi, 1/2138-2797. 
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aday göstermez ve halife seçimi işini bir şüraya havale 
eder. Sağlıklarında cennetle müjdelenen on kişinin 
(Aşere-i Müşebbeşşere) sağ kalanları ile Hz.Ömer'in ken- 
di oğlu Abdullah'dan meydana gelen şürâ 49 uzun müza- 
kerelerden sonra Osman b.Alfan'ın başa geçmesine ka- 
rar vermiştir. Seçimde dikkat edilen husus Allah'ın 
Kitâbına, Resülünün Sünnetine uymak ve kendi- 
sinden önceki iki halilenin yolundan gitme şartıdır. 99 
Bu şartlara Hz. Ali, "Gücümün ve bilgimin yettiği ka- 
dar" 5} cevabını verirken, Hz. Osman, "Evet" cevabını ve- 
rince şürâ Hz. Osman'ı tercih etmiştir. 


Hz.Osman'ın seçilişinde, bu tereddütsüz verilmiş 
"evet" cevabı kadar, yaşının büyüklüğü, yaradılışının 
yumuşaklığı rol oynamıştır, denebilir, 52 


Maamafih Gölpınarlı, şürâ'ya katılanların bir- 
birleriyle olan akrabalık münasebetlerine takılarak 
"Görülüyor ki bu şürâ'da da soy-boy gayreti, hırs ve istek 
hâkimdir" diyerek 53 meseleyi doğrudan bir Arap iç siyâ- 
set çekişmesinin tezâhürü olarak değerlendirir. 


Elimizdeki vesikalar, sözkonusu şahısların Gölpi- 
narlı tarafından belirtilen akrabalık münasebetlerini 
teyid etmekle birlikte, bu soy yakınlığının şürâ'nın ka- 
rarına ne ölçüde tesir ettiğine dair herhangi bir açıkla- 


49. Şürâ, Aşere-i Mübeşşere'den Abdurrahman b.Avf (317/651). Osman 
b.Affan (35/655), Ali b.Ebi Tâlib (40/660), Zubeyr b.el-Avvam (36/ 
656, Talha b.Ubeydullah (36/656) ve Sa'd b.Ebi Vakkas(55/674)'tan 
ibaretti. Hz.Ömer'in oğlu Abdullah ise şürânın seçime iştirak edecek 
bir üyesi sıfatıyla değil, bir müşâvir olarak bulunuyordu. Bk.Taberi, 
1/2276-97; İbn Ebi'l-Hadid, Şerhu Nehci'-Belâğa, 1/91-6. 

50. Yâkübi, Târihu'-Yâkubi (Necef, 1384), 2/152. 

51. Taberi, 1/2786. 

52. İbn Abd Rabbihi, el-Ikdu'l-Ferîd, (Kahire 1948), 4/303. 

53. Gölpınarlı, 75. 
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ma veya ipucu getirmediği için, Gölpınarlı'nın bu yoru- 
munu kabul veya red hususu ortadadır. 


Ancak, ashabın ve müslümanların, şiddeti dola- 
yısıyle 54 ve halkın da, İslâmiyetin çıkışı sırasında ya- 
pılan savaşlarda bir çok Müslümanın müşrik akraba- 
sını öldürmüş olması sebebiyle hâlâ içlerinde yatan in- 
tikam ve kin duygusuyla Hz.Ali'ye rağbet etmedikleri ih- 
timalini de gözden uzak tutmamak gerekir. 59 Bu arada 
Hz.Ali'nin Hz.Osman'a göre çok genç oluşu, Arap siyâset 
geleneği hatırlanacak olursa, onun lehine bir teveccüh 
olarak tezâhür etmemiş olabilir. 


Hz.Osman'ın hilâfeti, tarihte genel olarak ikiye 
ayrılır. O kadar ki, bunlardan birinci devre (24-29/644- 
49) "İyi idare"; ikinci altı yıllık devre (30-5/650-5)de - 
"gayr-i meşrüluk ve karışıklık " ile tavsif edilir. Bu türlü 
bir ayırıma, isyanların ve karışıklıkların ikinci devre- 
de başlamış olması tesir etmiş görünüyor. Aslında bu 
devredeki karışıklıkların sebeplerini daha öncelerde 
aramak ve ona göre bir hükme gitmek gerekir; çünkü 
seçimi sahih olan Hz.Osman devrindeki karışıklıklar- 
da, onun dini anlamda gayr-i meşru idâresinden söz et- 
mek haksızlık ise de, Beni Hâşim ve Beni Ümeyye soy- 
ları arasındaki rekâbet ve ayrılıkların önemli rolü ol- 
duğu üzerinde durulabilir, 56 


Cömertliği, zenginliği, yumuşak huyluluğu ve teva- 
zuu ile tanınmış Hz.Osman'ın devrinde orlaya çıkan ka- 


54. Ahmed Çelebi, et-Târihu'-İslâm ve'-Hadâratu'-İslâmiyye (Kahire, 
1969), 1/322. : 

55. M.Ebü Zchra, İslam'da Siyasi ve İlikâdi Mezhepler Tarihi, çev.E. Ru- 
hi Fığlalı-Osman Eskicioğlu (İst. 1970), 66. i 

56. İki soyun çekişmeleri hakkında çeşitli örnekler için bk.: cl-Makrızi, 
en-Nizâ ve't-Tehâsum fi mâ Beyne Beni Umeyye ve Beni Hâşim, 
Mısır, 1937. 57. Ebü Zehra, 44. 
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rışıklıklarda selefi Hz.Ömer kadar dirayetli olamayı- 
şı 57 ve özellikle selelinin icraatının aksine Kureyş'in 
ileri gelenlerini her hususta serbest bırakışı ve izinsiz 
dışarıya çıkmalarına aldırmayışı, 58 bize göre fitnenin 
çıkışındaki âmillerin başlıcalarından biri olarak gö- 
rünmekledir. 


Kaynaklara göre Osman b.Alflan aleyhinde doğan 
cereyanın sebeplerinin başında, onun akrabasına, yani 
Emevi âilesine karşı gösterdiği aşırı yakınlık ve eyâlet 
vâliliklerine onları tâyin etmesi gelir. Tâife sürülmüş 
olan Mervan'ın babası el-Hakem b.Ebi'l-As'ı Medineye 
getirerek kendisine Beytu'I-Mal'dan yüzbin dirhem, oğlu 
el-Hâris'e Medine çarşısının 'uşr'unu vermesi, Mervan b. 
el-Hakem'i özel kâtibi yapması, önceleri vahy kâtibi i- 
ken "bana da vahy geliyor" diyerek irtidad eden ve süt 
kardeşi Hz. Osman'ın ısrarlı ricaları üzerine Hz. Pey; 
gamber'in afina uğrayıp öldürülmekten kurtulan İbn 
Ebi Serh'e İfrikiye vilâyeti gelirinin "hums"unu vermesi, 
selere iştirak etmeyen bazı yakınlarına harp ganimelle- 
rini dağıtırken hisse ayırması, Ehl-i Bedr'in paylarını 
kısması, Hz. Ömer'in tayin ettiği bazı sahabeyi vâlilik 
görevlerinden alarak yerlerine kendi yakın akraba- 
larından olan Abdullah b.Amir, el-Velid b.Ukbe ve 
özellikle Abdullah b.Sa'd b.Ebi Serh gibi müslümanla- 
rın nefrelini kazanmış olanları tayin etmesi bu yakınlı- 
ğın örneklerindendir. Ayrıca onun Hac esnasında Mi- 
na'da seleflerinin aksine namazı iki yerine dört rek'at 
kıldırışı,mushalfları yaktırarak İbn Mes'ud ve Ubeyy 
b.Ka'b'ın kıraatlarını yasaklayışı, Ehl-i Bahreyn ve 
Uman halkını zekât malları satılıncaya kadar mal sat- 


57. Ebü Zehra, 44. 
58. Taberi, 1/3026; Çelebi, 1/322. 
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maktan men edişi, Medine ollağını develer için verişi, 
kendini ve Muâviye'yi tenkid eden Ebü Zerri'i-Guılâri'yi 
Rebeze'ye sürmesi, islişâreyi terkedişi gibi icraatı, 59 
aleyhine birer delil olarak kullanılmıştır. 


Hz.Osman'ın akrabalarına karşı gösterdiği yakın- 
lık muhtemelen şu husustan ileri geliyordu. Bir kere 
onun ailesine olan düşkünlüğü yaralılışının gereği idiy- 
se de bu iyi vash, Hz.Peygamber'in ailesi gibi Abd Menâf 
soyuna mensup olmakla beraber Hâşim ve Mutlalib 
oğullarına göre daha kuvvetli, kudretli, daha zengin 
olan Ümeyyelilerin Hz.Peygamber zamanında kaybet- 
likleri eski nüluzlarını elde etme hırsını kamçılamış ve 
Osman'ın bu iyi niyeti onlarca sömürülmüştür. 


Neticede Mısır, Küle ve Basralıların oluşturduğu ve 
sayıları 2500'ü aşan bir isyancı topluluğu, evinin kapısı 
Hz.Ali, Talha ve Zübeyr'in oğulları ve diğer görevlilerce 
korunan Hz.Osman'ı öldürmek için komşu evin damın- 
dan içeri girerler. İçlerinde Hz.Ebü Bekir'in oğlu Mu- 
hammed b.Ebi Bekr'in de bulunduğu bir grup ° tarafın- 


59. Hz.Osman'ın icraatı ve bunların tahlili uzunca bir liste halinde kay- 
naklardan toplanarak Muhibbu'din ct-Taberi lâkabı ile meşhur Ebü 
Câler Ahmed (694/ 1294-95) tarafından verilmiştir. Bk.:er-Riyadu'n- 
Nadara fi Menâkıbi'l-Aşere, 2/137-152. Aynca bk.:E.Ruhi Fığlalı, 
İbâdiye'nin Doğuşu, 35 v.d.; Watt, İslâm Düşüncesinin Teşekkül Dev- 
ri, çev.: E.Ruhi Fığlalı, Ank. 1981,11 v.d. 

60. Ilz.Osman'ı şehid edenlerin kimler olduğu meselesi hayli karanlık 
ve tartışmalıdır. Kat'i olarak bilinen husus onu Muhammed b.Ebi 
Bekr'in öldürmediğidir. Diğer taraftan öldürcenin kimliğini bilmesi 
tabii olan karısı Naile, gelenler yabancı olduğu için tanıyamamak- 
ta ve "bilmiyorum" demektedir. Bk.:Belâzuri, 1/483 a, vd; Taberi, 1/ 
3020; Mes'udi 4/26 vd.Buna rağmen muhtelif kaynaklar öldüren- 
lerin isimlerini vermişlerdir. Bk.: İbn Kuteybe, Maarif 196; İbn Abd 
Rabbihi, el-Ikd, 4/286-292; Nesefi, Tabsıra, 235 b; Makdisi Bed', 5/ 
206-7; İbn Ebi'l-iladid, 1/198. Bu konulardaki tartışmalar için bk.: 
Sabri Hizmetli, “Tarihi Rivâyetlere Göre Hz.Osman'ın öldürülmesi”, 
A.Ü, İlâhiyat Fak.Der. XXVII (Ankara 1985), ss. 149-176. 
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dan 18 Zilhicce, 35/17 Haziran 656 tarihinde feci şekil- 
de katledilen Hz.Osman'la, aslında başlamış bulunan bu 
fitne sönmüş olmuyor, bilâkis yakılmış oluyordu. 


Halife Hz.Osman'ın şehid edilişine son derece üzü- 
len Hz.Ali ve diğer ashab, Mescid'de toplanarak yeni ha- 
life seçimine giderler. Ali b.Ebi Tâlib'e teklif edilen hilâ- 
feti, o, orada bulunan Talha ve Zübeyr'e teklif eder; fakat 
ısrar üzerine bey'atı kabul eder. Daha sonra Talha ve 
Zübeyr istemiyerek bey'at ettiklerini söylemişlerse de, 
bu ihtimal zayıftır; çünkü Ali b.Ebi Tâlib Mescid'de i- 
ken bu işi kabul etmelerini her ikisine de ısrarla teklif 
etmiş, onlar kabul etmemişlerdir. 8! 


Bey'attan sonra halka "benden öncekilere bey'at 
edildiği gibi bana da bey'at ettiniz.. imama istikamet, te- 
baasına da itaat gerekir. Bu bey'at umümüdir" S2 şeklinde 
bir konuşma yapan Hz.Ali'yi bekleyen en önemli mesele, 
Hz.Osman'ın kâtillerinin cezalandırılması idi. Ancak 
ortada belirli bir kâtil yoktu; sayıları ikibinbeşyüzü 63 
aşan, hattâ onbin dolaylarında bir kalabalık "Osman'ı 
hepimiz öldürdük" diyorlardı. 54 Şehre, hattâ Halife'ye 
hâkim durumda bulunan âsilerle hemen başa çıkılamı- 
yacağı açıktı. Hz.Ali'nin halka, "Arapları (isyancilar) 
uzaklaştırınız", onlara da "Geldiğiniz yerlere dönünüz" 


61. Belâzuri, 1/479; Taberi, 1/3066 vd.; İbnu'l-Esir, 3/190 vd; İbn Ebî'l- 
Hadid, 1/96. 

62. Dineveri, Ahbâr, 140. Kalhâti, Hz.Ali'nin "Allah'ın Kitab'ı, Resulü- 
nün Sünnet'i ve Ebü Bekir ile Ömer'in davranışlarına uyması şar- 
tiyle" seçildiğini söylüyorsa da (Keşf, 93 a, vd) bunun mezhep taraf- 
girliği ile ortaya atıldığı açıktır; çünkü şürâ, onu, bu şartı kabul et- 
mediği için Hz.Ömer'den sonra halileliğe getirmemişti. 

63. Y.Kutluay, İslâm ve Yahudi Mezhepleri, Ank., 1965,41. 

64. Dineveri, 163. Aynı yazar (s.171). Hz.Ali'nin ağzından "katillerin 
yirmibin olduğunu” nakleder. İbn Ebi Şeybe (Musannaf, 172 b, 186 b) 
de "Osman'ı otuzbeşbin kişinin" öldürdüğünü söyler. 
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tavsiyeleri fayda vermiyordu.5S5 Diğer taraftan Talha ve 
Zübeyr de kâtillerin cezalandırılmasında ısrar ediyor- 
lar; Ali b.Ebi Tâlib de haklı olarak "Bize hükmeden bu 
kavimle nasıl başa çıkarım?" deyip beklemeyi ve orlalı- 
ğın yatışmasını uygun görüyordu. 


Onu bu karara sevkeden sebeplerden biri de kendi- 
sine fiilen yalnız Medine'de bey'at edilmiş olması, vilâ- 
yetlerin durumunun henüz aydınlanmayışı idi. Nitekim 
Şam vâlisi Muaviye, kendisini bey'ata dâvet için gelen 
elçiye red cevabı verir ve "Osman'ın kanını taleb" perde- 
sine bürüdüğü hilâlet arzusunu sonuna kadar gölürmeye 
kararlı olduğunu zımmen ifade etmiş olur. 86 Bu gayenin 
tahakkuku için faaliyete girişen Muaviye, bir taraftan 
Şamlıları. Osman'ın kanını talebe ve ölümünden Ali 
b.Ebi Talib'in sorumlu olduğu kanaatine, dolayısiyle in- 
kama çağırırken, bir taraftan da Mısır'ı sağlam bir 
şekilde yönetmeye başlayan Ali'nin vâlisi Kays b.Sa'd'ın 
gözden düşmesi için asılsız söylentiler ortaya atmaya 
başlar ve azlinde de başarıya ulaşır. 67 


Hz.Osman'ın kâtillerini cezalandırma meselesin- 
de Muaviye'nin göslerdiği bu tutum ile Mekke'de bulunan 
Emevi ailesi mensuplarının yanında yer aldıkları Üm- 
mülmü'minin Aişe ile Talha ve Zübeyr'in davranışları- 
nın gerçek sebeplerini izah edebilmek gerçekten çok 
güçtür; çünkü Halife Ali b.Ebi Tâlib'in, Osman b.Allan'ın 
kâtillerini cezalandırmak isteği şüphesizdir. Ancak or- 


65. Taberi, 1/3081 vd. 

66. H.Lammens, "Muaviye" İA, VIII 439 Muaviye, Amr b.cl-As'a bir mekt- 
up yazarak Hz.Ali'nin kendisini bey'ata çağırdığını, ne yapması ge- 
rektiğini sorar. O da kendisine Mısır'ı vermesine karşılık, halkı 
hilâfete çağırmaması vs.gibi tavsiyelerde bulunur. Bk. Dineveri, 
157-9. 

67. Taberi, 1/3235 vd; İbnu'l-Esir, 3/268-76; İbn Kesir, 8/251-3, 
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tada bir değil, sayıları binleri aşan ve Medine'ye hâkim 
bir isyancı grup vardır. Eğer Hz.Aişe, Talha, Zübeyr ve 
Muaviye, "Osman'ın kanını taleb" konusunda gerçekten 
samimi idilerse, niçin Halilenin safında değil de karşı- 
sındadırlar? Bu soruya cevap vermenin güçlüğü yanın- 
da, insan isler istemez bir takım rivayetleri onlar adına 
değerlendirme durumuna geçmeğe mecbur olmaktadır. 
Hz.Aişe, şehid edilmeden önce Hz.Osman hakkında "O, 
bu Kitâb'ın hükümlerini çiğnemiş ve külre gitmiştir."68 
derken, onun ölümü ve Hz.Ali'ye bey'at haberini alınca 
"mazlüm olarak öldürülmüştür" 69 demektedir. Bu sözde, 
onun, İfk olayı dolayısiyle Hz.Ali'ye kızgınlığını açık 
bir şekilde görmek mümkün olmaktadır. Talha ve 
Zübeyr de bey'at etmişlerken umdukları vâlilik veya "hi- 
lâfette ortaklık taleplerine" 70 müsbet cevap alamamış 
olmaları sebebiyle bu yola gitmişlerdir, kanaatine ulaş- 
mak yadırganmamalıdır; zirâ yukarda da belirttiğimiz 
gibi Ali b. Ebi Talib, Osman'ın kanından sorunlu 
değildir. 71 ve üstelik bey'at edilinceye kadar hiç kimse 
"Osman'ın katlinden dolayı onu itham elmemiştir.?2 


c) Cemel: 


Hâsılı ister dini, ister dünyevi hırs ve kızgınlıklar 

sebebiyle olsun teşekkül eden karşı grup, İslâm târihire- 

- de ilk defa Müslümanların karşı karşıya gelmelerini 
sahneye koyuyordu. 


Tarihte Cemel Vak'ası diye meşhur olan bu sa- 


68. Kalhati, Keşf, 89 b, 95 b: 
69. Taberi, 1/3112. 

70. İbn Ebi'l-Iladid, 1/96 ayn. 
71. İbn Abd Rabbih, 4/298-305. 
72. İbn Ebi Şeybe, 173 b. 
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vaştan önce ne Hz.Aişe'nin ne de Hz.Ali'nin bu konuda 
verilmiş kat'i kararları vardı. Nitekim iki ordu Basra 
yakınlarında karşı karşıya geldikleri zaman Hz.Aişe, 
"insanların arasını ıslah için geldiklerini" 73 söylüyor; 
Hz.Ali de onlara uyuyordu. Meselâ Hz.Ali'nin askerle- 
rinden biri, ona savaş için geliş sebeplerini sorduğunda 
"eğer kabul ederlerse sulh ve sükün üzerinde birleşmemi- 
zi istiyoruz" 74 cevabını vermektedir. 


Bu anlayış üzerine karşılıklı müzakerelerle durum 
memnuniyet verici bir gelişme takib ederken, 14. Cemâ- 
ziyelâhir 36/9 Aralık 656 Perşembe günü taraflar ne ol- 
duğunu bilmeden birbirine girer. Birdenbire kızışan sa- 
vaşta bir tarafta Hz.Aişe'nin karşı tarafta da Hz.Ali'nin 
"Durunuz; Osman'ın kâtillerine lânet olsun" 75 nidâlari 
savaşın gürültüsü içinde kaybolur gider ve neticede iyi 
bir savaş tekniğine sâhip Hz.Ali, savaşı kazanır; Talha 
ve Zübeyr de dâhil pek çok Müslüman ölür. 76 


Bu savaşta ölenlere karşı büyük teessür duyan ve 
ölüleri bizzat gömen Hz.Ali, Basra'ya girmeden önce or- 
dusuna "yağmadan sakınmalarını ve kimseye dokun- 
mamalarını" emrettikten sonra, Beytu'l-Mal'deki para- 
ları ve harp meydanında ele geçen silahları dağıtır, 
kadınlar ve çocuklara esir muamelesi yapılmayacağını 


73. Taberi, 1/3156-7; İbnu'i-Esir, 3/223; İbn Kesir, 7/238. 

74. Taberi, 1/3141-2, 3167 vd.; İbnu'l-Esir 3/224-5. 

75. İbn Ebi Şeybe, 181 a; Ya'kübi, 2/158; Taberi, 1/3183 vd. 

76. Cemel vak'ası ilk ve sonraki eserlerde oldukça geniş olarak an- 
latılmıştır. Savaşın cereyanı, karşılıklı müzarekeler, Zübeyr'in sa- 
vaş meydanını, Hz.Peygamber'in bir sözü hatırlatınca pişman olup 
terk etmek isteyişi, lz.Aişe'nin pişmanlığı, ölü sayıları vs. 
hakkında bk.: İbn Kuteybe, Maarif, 208-9; el-İmâme, 51-73; Belâzuri, 
173 b-180 a; Dineveri, 144-154; Taberi, 1/3111-3233; İbn Abd Rabbi- 
hi, 4/313-332; Mesüdi, 11/357-374; Makdisi, 5/211-216; İbnu'l-Esir, 
111/205-263. 
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bildirir. Kendisine "kanları helâl olanların malları 
niçin helâl olmaz?" diye itiraz edilirse de o, "Ümmül- 
müminin'in hissesine düşmesine hanginiz razı olursu- 
nuz?" deyince susarlar, 77 


d) Siffin: 


Halife Ali b.Ebî Tâlib, Basra'yı alarak kendisine 
karşı harekete geçenlerin işini bitirdikten sonra, Su- 
riye'yi kendisine karşı tam mânasiyle hazırlamış bųlu- 
nan Muaviye meselesini çözümlemek üzere hazırlıklara 
başlar. 


Hz.Ali, Medine'de bey'alı kabul ettiği zaman gön- 
derdiği mektuptan sonra, Cemel savaşının sonunda da 
Cerir b.Abdullah'ı Muaviye'ye bey'at etmesi için yeniden 
gönderir. 78 Ancak bu ve daha sonraki uzun boylu yazış- 
malar 79 maalesef bir fayda sağlamaz. Muaviye yardı- 
mına sığındığı Amr b.el-As'ın tavsiyelerine uyarak, 
halkı doğrudan doğruya kendi hilâfetine .çağırmaktan 
vazgeçip Ali'yi Osman'ın kanından sorumlu tular ve 
Şamlılara "eğer Ali'ye bey'at ederseniz sizi buradan çıka- 
rir" diyerek kışkırtmasını iyice arttırır. 80 


Ali b.Ebi Talib'in Osman'ın kanından sorumlu tu- 
tulamıyacağını, çünkü onun şahsiyet ve davranışları- 


77. Taberi, 1/3223-4; İbn Ebi Şeybe, 177 b-181 a, 188 b; Dineveri, 151; İbn 
Ebi'l-Hadid, 1/97; Kalhâti, Keşf , 96 b; 

78. Minkari, Vak'atu Sıffin, Kahire 1382, 27 vd.; Belâzuri, 182 a vd. 

79. Taberi, 1/3274-6; İbn Abd Rabbihi, 4/332-6. 

80. Amr'ın, Muaviye'ye tavsiyesinden önce Hz.Ali'nin faaliyetlerini 
sayıp döktüğü ve onun Kureyş'in hayırlısı olduğunu söylediği halde, 
ona karşı çıkışını Muaviye'den Mısır'ı koparmak için başvurulmuş 
bir yol olduğu zannına dayandırıyoruz. Aynca bk.:Minkâri, Sıffin, 
37 vb; Dineveri, 157-9. 
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nın buna ihlimal tanımadığını yukarıda belirtmiştik. 
Zaten onun Muaviye konusunu çözmek için sclerc çıkar- 
ken adamlarına "onlar savaşı başlalmadıkça siz başlat- 
mayuz" 8! şeklindeki ikazı ve Sılfin'e "savaşmak için 
değil Muaviye ile anlaşmak üzere gelmiş", bulunduğunu 
belirtmesi, bunun açık bir delilidir. 


Muaviye bütün bu iyi niyellere rağmen, fikrinde 
ısrar edip Ali b.Ebi Talib'e bey'atı reddedince, 82 Müslü- 
manlar İslâm tarihinde ikinci defa karşı karşıya gelir- 
ler. (36 sonu /656). 


Savaşın fiilen başlamasından önce girişilen an- 
laşma teşebbüsleri bir sonuç vermeyince, önce nehir yo- 
lunu elinde tutan Suriye birlikleri geri püskürtülür ve 
nehir yolu Zilhicce 36/Mayıs 656 ayında ele geçirilir.89 
37/657 yılı Muharrem/ Haziran ayından ilibaren başla- 
yan sulh müzakereleri de bir netice sağlamayınca, taral- 
lar Safer 37/Haziran 657 başında fiilen savaşa başlar- 
lar. Uzun müddet devam eden savaşla günler geçlikçe 
çarpışmalar da şiddellenmeye yüz tutar. Ammâr b.Yâsir, 
Hâşim b. Utbe ve Muaviye tarafından Ubeydullah b. 
Ömer gibi ashab bu arada ölürler. Bir ara çok kızışan sa- 
vaş, özellikle Leyletu'l-Ierir denilen 8-9 Safer 37/8-9 
Temmuz 657 Perşembeyi Cuma'ya bağlayan gece "Cuma 


81. Taberi, 1/3282-3. 

82. İbn Hazm (Fasl, 4/160), "Muaviye, Ali'nin üstünlüğünü vc hilâlete 
layık olduğunu biliyor ve kabul ediyordu; fakat Osman'ın katilleri- 
nin cezalandırılmasının herşeyden önec gelmesi hususunda ictihad- 
da bulunuyor ve kanı talepte kendisinin herkesten çok haklı ol- 
duğunu söylüyordu. Bu bir ictihad meselesi ve bey'alı geciktirmek de 
buna bağlı olduğu için günah sayılmamalıdır" demek suretiyle ko- 
nuyu ictihad farkı ile izah ctmektedir. Ancak Muaviye'nin harcket- 
leri göz önüne alınırsa, bu bey'at cimeyişi ictihad farkı ile açıkla- 
maya imkân yoktur. Bk.: Kutluay, Islâm ve Yahudi, 48. l 

83. Minkari, 160-6; Ya'kubi, 2/164; Taberi, 1/3269; İbnu'l-Esir, 3/285. 
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sabahına kadar" bütün şiddeti ile devam eder ve Ali b. 
Ebi Talib, şöhretli kumandanı el-Eşter vasıtasiyle Mua- 
viye ordusuna son ve öldürücü darbeyi vurmak ve hallâ 
ümitlerini yitiren Muaviye savaş meydanından kaçmak 
üzere iken,84 imdâdına Mısır fâtihi, kurnaz Amr b.el-As 
yetişir ve meşhur tavsiyesinde bulunur; Mücâdeleden 
vazgeçilmesi için iki taraf arasında Allah'ın Kitâb'ının 
hakemliğine başvurulmalıdır.... 


Savaşta her hilenin meşru olduğu anlayışı ile ha- 
reket eden ve buna Kur'an-ı Kerim'i bile âlet elmekien çe- 
kinmeyen Amr'ın tavsiyesi üzerine Muaviye, büyük Şam 
Mushaf'ını beş mızrağın ucuna bağlatarak beş kişiye ta- 
şıtır, 85 diğer askerleri de yanlarında bulunan mushaf- 
ları mızraklarının ucuna bağlarlar ve "Ey Iraklılar! Al- 
lah'ın Kitâbı sizinle bizim aramızda hakem olsun...." di- 
ye bağırırlar. 


Bozulmaya, hattâ hezimete giden Muaviye ve ordu- 
sunun tehâlükle yerine getirdikleri hareket, karşısında 
kendi kabilesinden olan dindaşına kılıç çekmede tered- 
dütlere düşmüş, üstelik "oldukça disiplinsiz ve mutaasıp 
dindar" kimselerden müteşekkil Hz.Ali'nin ordusunda- 
ki ön sallarda çarpışan kurra'nın üzerinde Anır'ın ü- 
mid etliği ikiliği doğurmakta pek etkili olur. 


İyi bir kumandan oluşunun ölesinde, son derece 
muttaki ve hâlis bir müslüman olan Hz.Ali'nin, başvu- 
rulan bu hareketin bir hile olduğunu derhal farketliğini 
görüyoruz. Ordusunun tereddüde düştüğünü gören Hz.Ali, 


onlara "Doğru ve haklı olarak düşmanınızla olan sava- 


84. Muberred, 1232; Taberi, 1/3330. 

85. Minkari, 478; Dineveri, 189. Diğer kaynaklarda sadece "mushalla- 
nn kaldırılması; ” nakledilmektedir. Bk.: Taberi, 1/3329; Belüzuri, 
190 a; Mes'üdi, 11/389; Makdisi, V/217; İbnu1-Esir, 3/316. 
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şınızı sürdürünüz; çünkü Muaviye, Amr b.el-As, İbn Ebi 
Muayt, Habib b.Mesleme, İbn Ebi Serh ve ed-Dahhâk 
b.Kays din ve Kur'an'ın dostu değildirler. Ben onları siz- 
lerden çok daha iyi tanırım; çocukluklarını ve büyümüş 
hallerini bilirim; öyle ki onlar hem çocukluklarında 
hem de büyüklüklerinde çocukların ve büyüklerin en 
şeriri idiler. Yazıklar olsun size ki, onlar Kilâb'ı ne 
şimdi kaldırdılar, ne de sonra kaldıracaklar ve üstelik 
içindekileri de bilmezler. Bu sebepten onu ancak bir 
hile, iki yüzlülük ve tuzak olarak kaldırdılar" 86 yine 
onların, "Çağırıldığımız Allah'ın Kilâb'ına uymazlık ed- 
emeyiz" demelerine, "Allah'ın Kilâb'ına dâvet eden ve 
ona ilk uyan kimse benim ve üstelik onlarla bu Kilâb'ın 
hükmünü yerine gelirmeleri için savaşlım; oysa onlar 
emrettiği şeylerde Allah'a isyan ettiler, ahdini unullular 
ve Kilâb'ını bir kenara üliler ” 87 dediyse de dinletemez. 


Ordusundakilerin tazyiki üzerine Hz.Ali, Muâviye . 
taralının teklif ettiği hakem usülünü kabüle mecbur 
olur. Ancak bu defa yeni bir çaresizliğe düşer ve ordusu- 
nun tazyikıyle, hiç istemediği hâlde Ebü Müsâ el-Eş'ari'- 
yi kendi hakemi olarak seçmek zorunda kalır. 88 Muâvi- 
ye ise hakem olarak Amr b.el-As'ı seçer. 


İki hakem, tahkim anlaşmasının imzalanmasın- 
dan sonra giriştikleri müzâkereler nelicesinde, 38/659 
yılı Şaban ayı sonunda, Anır'ın ikinci büyük hilesiyle 
Hz.Ali'nin halileliklen azledilmesi yolundaki meşhür 


86. Taberi, 1/3329-30; İbnu'-Esir, 3/316. 

87. Minkar, Sıffin, 490; Taberi, 1/3330; İbnu'l-Esir, 3/316-7. 

88. liz. Ali'nin Ebü Müsâ'yı seçmek istemeyiş sebepleri, Muüviye'nin 
Iraklıların seçebilecekleri hakem adayları hakkındaki görüşleri 
için bk.: Minkari 499 vd.; Dineveri, 192-3; Tabcıi, 1/3333-4; el- 
İmâme ve's-Siyâse, 1/110-2. 
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kararlarını verirler ve bu karar, Amr'ın "Muâviye'yi iş- 
başına getiriyorum" demesiyle noktalanır; ama böylece 
yeni bir fitne tohumu daha atılmış olur. Aslında Amr b. 
el-As'ın, Ebü Müsâ el-Eş'ari'yi kandırması ve Muâviye'yi 
halife ilân eylemesi, azınlığın çoğunluğa tahakküm faa- 
liyetinin başlangıcıdır; çünkü yalnızca Şamlıların vâli- 
si durumundaki Muâviye ve yanındakiler, Medine başta 
olmak üzere Şam dışındaki bütün İslâm eyâletlerinin 
meşrü halifesi olan Hz.Ali ve onun halifeliğine bey'at et- 
miş Müslümanların haklarını hile ile ellerinden alma 
faaliyetinin mensupları olarak görülebilirler. Zaten Hz. 
Ali'nin şehid edilmesine kadar, kendisine bey'at eden 
İslâm dünyâsının -Şam hariç- meşrü halifesi oluşunda- 
ki kesinlik açıktır. 


Hz.Osman'ın hilâfete gelişinden itibaren cereyan 
eden hâdiseleri hatırlayacak olursak, onun çok yumu- 
şak ve müşfik idâresi altında, İslâm âleminde birçok 
huzursuzluğun başgösterdiğini, Medine'de bulunan ve 
serbestçe taşraya çıkmış ashâbın Hz.Osman'ı hareketle- 
rinden ötürü tenkid etmekte olduklarını görürüz. Bu du- 
rumda, gerek daha Hz.Peygamber zamanında Müslüman 
olmuş ashâbın, gerek Hz.Ebü Bekir ve Ömer devirlerinde 
Müslümanlığı kabul etmiş kimselerin, Resülullah ile 
Ebü Bekir ve Ömer devirlerinin, otoriter olduğu kadar 
rahat, huzurlu ve sâkin idârelerini aramaları tabii hak- 
larıdır. Hz.Osman devrinde ona karşı çıkanlar, onun ve 
vâlilerinin idârelerinden, Emevi Ailesi'nin Hz. Peygam- 
ber ile Ebü Bekir ve Ömer devrinde görülmeyen taşkın- 
lıklarından, kabile asabiyetiyle etrafa tahakküm ediş- 
lerinden ve daha birtakım adâletsizliklerden şikâyet et- 
mektedirler. Eğer Hz.Osman, selelinin liyâkat ve dirâye- 
ti ile devleti, bünyedeki ictimâi ve iktisâdi değişmeyi 
dikkate alarak idare edebilmiş olsaydı, bu şikâyetlerin 


İSLAM'DA İLK SİYASİ OLAYLAR 53 


olmayacağı kat'i gibi görünmektedir. 


Diğer taraftan ilk iki hâlifeden itibaren cemiyetin 
büyük ölçüde değiştiğini, İslâmiyeti ashabla tanıyan ye- 
ni bir genç neslin ihtiyaçlarını, nizam bakımından bir- 
takım müdahalelerin yapıldığını ve dolayısıyle temel- 
deki sarsıntıyı da gözden uzak tutmamak gerekir. Nite- 
kim Hz.Osman'a karşı isyan eden zümre, Hz.Osman'ın, 
cemiyetin âsâyişine hâkim olmasını ümitle beklemiş- 
tir. 89 Aynı zümre, Hz.Ali'nin hilâfete getirilişinde de, 
onun karışıklıkları düzeltip İslâm cemiyetini Hz. Pey- 
gamber devrindeki düzenli ve sâkin hâle getireceği ka- 
naatini taşımakta idiler, 99 fakat Hz.Ali'nin, hiçbir za- 
man siyâsetin oyunlarına ayak uyduramıyacak dere- 
cede muttaki, kâmil bir insan ve tâbir câizse dünyâyı 
gözünden silmiş bir "âhiret adamı" oluşu, "şeriata uyma" 
hususunda büyük titizlik ve hassasiyet gösterişi ve ni- 
hayet muhtelif kabilelerden müteşekkil, oldukça disip- 
linsiz ve mutaassıb ordusuna söz dinletemeyişi sebe- 
biyle, hilâfeti devraldığı zaman zaten anarşiye sürük- 
lenmiş cemiyette, sükünet ve âsâyişin gerçekleşmesini 
ve geriye getirilmesini tekbaşına elbette sağlayamazdı. 
Bu, kesinlikle Hz.Ali'nin hatâsından ve aczinden değil, 
özetle, cemiyetin bünye itibariyle değişmiş ve nizam 
bakımından sarsılmış olmasından, iktisâdi zorluk- 
ların geniş kütleleri tesir altına almasından, Talha ve 
Zübeyr gibi ashâbın ileri gelenlerinin, bu konuda Ha- 
life'ye yardımcı olmak yerine karşı çıkmalarından ve 
büyük ölçüde de Emevi Ailesi'nin "asabiyete" dayanan ve 


89. Kalhâti, 89b; Vargelâni, Kitâbu'd-Deli ve'-Burhan, 1/14. 

90. Meselâ onlar, Hz.Ali'nin bey'atının "Allah'a ve Resülünc itâat... ve 
isyancı zümrenin ve Hak'dan kaçınan her fırkanın katli..." şartıyla 
gerçekleştiğini söylerler. Bk.Kalhâti, 94-a-b. Ayr.krş. Watt, 42. 
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Hz.Peygamber devrinde kaybettikleri ve fakat Hz. Os- 
man'la ele geçirmiş bulundukları nüfuzlarını yitirme- 
“mek hırsından doğan aşınlıklarından ileri gelmişti. 


İşte biz, müstesnâ vasıflara sâhib olmasına rağ- 
men, böylesine nizamsızlık ve anarşiye düşmüş bir ce- 
miyette, Hz.Ali'nin, siyâsi entrikalardan uzak, yalnızca 
Kur'an ve Sünnet'in ruhuna dayalı gayretlerinin, an- 
cak bu neticeyi vereceğini tabii görüyoruz. 


Hâsılı Hz.Peygamber'in vefatının üzerinden henüz 
otuz yıl geçmeden, İslâm toplumunda, artık yok oldu sa- 
nılan Câhiliye döneminin çirkin kabilecilik anlayışı, 
zulüm, entrika ve dünyevi hırslar dirilmeye; İslâm'ın 
doğuşu ile birlikte eski siyâsi ve ictimâi güçlerini yitiren 
Emevi soyu ve temsilcisi Muâviye İslâm'ın meşrü hali- 
fesi Ali b.Ebi Tâlib'in bu hakkını elinden gasbedecek de- 
recede hırs ve rekabet duygusuyla hareket etmeye; kısaca 
düzensizlik ve anarşi kol gezmeye başlamıştır. Böyle bir 
toplumda, kaynakların meziyetlerini, takvâsını, ihlâsı- 
nı, dine bağlılığını öve öve bitiremedikleri Hz.Ali'nin, 
siyâsi ve dünyevi entrikalardan uzak, sâdece Kur'an ve 
Sünnet'in ruhuna ve özüne dayalı gayretleri, ancak bu 
kadar etkili olabilmiştir. 


Hz.Peygamber'in vefatından sonra ortaya çıkan bu 
olaylar değerlendirildiğinde, ciddi bazı meselelerle kar- 
şı karşıya kalınmaktadır. 


Bir kere "bir oldu-bitti" olarak görülmesine rağ- 
men, Hz.Peygamber'in halifesinin seçimi işinde, müslü- 
manlar, Kur'an ve Sünnette açık bir hüküm bulunmadığı 
için, eski âdetlerine göre hareket etmiş ve arap geleneği- 
ne uygun anlayışla halife seçimini gerçekleştirmişler- 
dir. 
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Hz.Osman'la birlikte, bizzat kendisi söz konusu 
edilemez ise de, Emevi ailesi, İslâm'ın doğuşu ile kaybet- 
tikleri nüfuz ve iktidarlarını ele geçirebilmek için akıl 
almaz yollara başvurmuş ve İslâm'ın adâletli saf ve eşit- 
likçi vasfına ciddi gölge düşürmüşlerdir. Özellikle Muâ- 
viye'nin davranışlarını, bazı Sünni yazarların ileri sür- 
dükleri gibi, 91 "ictihad" farkıyla açıklamaya kesinlikle 
imkân yoktur. 


En önemli meselelerden biri de, bilhassa Hz.Ali ve 
Muâviye ihtilafında olduğu gibi, temelde yatan husus, 
din değil, bütünüyle siyâsettir. Muâviye "kısas" adıyla 
din kisvesine büründürdüğü siyâsi ihtirâsını ne pa- 
hasına olursa olsun tatmin için uğraşmış ve başarılı da 
olmuştur. Ancak Emevi soyunun idarecileri, Ömer b. Ab- 
dilaziz istisnâ edilecek olursa, Kur'an ve Sünnet'i dünye- 
vi hırs ve menfaatler uğruna fedâ edebilmiş ve tarihte 
"İslâm" değil "Arap" devleti adıyla şöhret kazanmışlar- 
dır. Onların zulüm, haksızlık ve adâletsizlikleri, şüphe- 
siz, ciddi anlamda bir gayr-i memnunlar kütlesinin zu- . 
hurunu da intac etmiştir. 


İşte Türkler, bu olayların akisleriyle şekillenmiş 
bir İslâmla temas etmişler; daha sonraki hayatlarında, 
bu ilk olayların doğurduğu izler, her zaman müşahede 
edilmiştir. 


Özellikle Muâviye'nin oğlu Yezid zamanında cere- 
yan eden Kerbelâ ve benzeri dehşet verici olayların tesir- 
lerini, ister Alevi ister Sünni her Türkün hâfızasında ve 
vicdanında dâima aynı canlılık ve heyecanla görmek 
mümkündür. 


91. Msl. İbu Hazm, Fasl, 4/160. 
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e) Kerbelâ 


Resülullah (s.a.s.)'ın gözbebeği iki torunundan 
ikincisi olan Hz.Hüseyin, kardeşi Hz.Hasan'ın 41/662 
yılında hilâfeti Muâviye'ye anlaşma ile devretmesinden 
sonra, Medine'ye yerleşmiş ve orada zühd ve takvâ ile 
meşgul olmuştur. 


Muâviye'nin iktidarı sırasında olanlara ses çıkar- 
mayıp kendi köşesinde tâat ve ibâdetle vakit geçirmiş 
ise de, durumun 56/676 yılından sonra değişmiş olması 
muhakkaktır; çünkü bu yılda, Muâviye'nin oğlu Yezid'e 
bey'at edilmesini istemesi, hemen hemen bütün müslü- 
manları olduğu kadar Hz.Hüseyin'i de gönülden sarsmış 
ve tedirgin etmiştir. 


Muâviye, Küfe vâlisi el-Muğire b.Şu'be'yi azledip 
yerine Said b.el-âs'ı vâli yapmak ister. Bunu haber alan 
Muğire, derhal Şam'a gider ve önce Mudviye'nin oğlu 
Yezid, sonra da Muâviye ile görüşerek yerine oğlu Yezid'i 
halef kılmasını tavsiye eder. Böylece Muğire'nin şahsi 
ve dünyevi menfaatiyle giriştiği bu teşebbüs, İslâm dün- 
yasında artık halifenin seçimle gelme geleneğini orta- 
dan kaldırıp saltanat sistemine geçişin yollarını açmış 
olur. Elbette bu durum, o zamana kadar Arapların ve 
müslümanların anlayışlarına 'uygun olmadığı için ya- 
dırganacaktı. Ayrıca Yezid, gerek inancı ve davranışla- 
rı, gerek yaşayışı bakımından müslümanların dâima 
tenkid ettikleri ve hattâ "fâsık" saydıkları biriydi. 


Nitekim Muğire'nin tesiriyle Küfe; Ziyâd b. Ebihi'- 
nin korkusuyla Basra ve tabii başda Şam, Yezid'e bey'at 
etmiş olmakla beraber, hâlâ daha müslümanların kalbi 
ve merkezi durumda olan Medine'nin, böyle bir usülsüz- 
lüğü ve hele Yezid gibi nefretle bakılan birinin halife 
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namzedliğini kolayca kabul etmesi beklenemezdi. Muâ- 
viye de Muğire'nin şahsi menfaati uğruna ortaya attığı 
bu korkunç derecedeki kurnazca oyunu, siyâsi dehâsıyla 
ve bu fikrin muhâliflerini sabırla ve zaman zaman da 
hileyle yola getirmenin ince hesaplarını yapar. Önce 
Medine'ye vâli yaptığı Mervân b.el-Hakem'e, Yezid'den 
söz etmeksizin, bir mektup yazarak artık yaşlandığını 
ve ümmetin kendisinden sonra bir ihtilâfa düşmesinden 
korktuğunu; bu sebepten kendisinden sonra yerine bir 
halef seçmeyi düşündüğünü; ama işi Medine'dekilerle is- 
tişâre etmeden bitirmediği için, durumu onlara arzetme- 
sini ve ona sunulacak teklifleri kendisine bildirmesini 
ister. 


Açıkça görülüyor ki Muâviye, herşeyden önce bir 
nabız yoklamakta ve Yezid'in adını bildirmeden evvel, 
müslümanların yerine halife tâyin etmesi fikrine yat- 
kınlıklarını araştırmaktadır. 


Mervân, durumu halka arzeder; onlar da uygun bu- 
lurlar. O da onların muvğfakatını Muâviye'ye bildirir. 
Bunun üzerine Muâviye, Mervan'a bir mektup daha ya- 
zarak, yerine halef kıldığı oğlu Yezid'e bey'at alması için 
kendisine güvendiğini söyler. Mervân, mektubu Mes- 
cid'de okuyunca müslümanlar dehşete kapılırlar, heye- 
canlanırlar ve öfkelenirler. Nitekim Abdurrahman b. 
Ebi Bekr, Mervân'a daha başlangıçta gerek kendisinin 
'gerek Muâviye'nin yalan söylediğini, Ümmetin başına 
babadan oğula geçen "Heraklius" sistemini getirmek is- 
tediklerini söyleyerek bu teklife karşı çıkarken, Abdul- 
lah b.Ömer, Yezid'in fâsıklığından, Abdullah b.ez- 
Zubeyr ise Allah'a karşı gelene itâatin olmayacağından 
ve onun dini ifsâd edişinden dolayı açıkça itirazda bulu- 
nurlar ve bey'atı reddederler. Bu gruba Hz.Hüseyin de dâ- 
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hildir. Mervân, bu durumu Muâviye'ye intikal ettirir ve 
mezkür şahısların muhâlefeti sebebiyle halkın bey'at- 
tan imtinâ ettiklerini bildirir. Bunun üzerine Muâviye, 
yine aynı yılda (56/676), Hicaz'a gider; Medine'de, bey'ata 
muhâlefet eden dört kişiyle görüşür. İbnu'z-Zubeyr, Muâ- 
viye'ye, yerine kimseyi bırakmaksızın vefat eden Resü- 
lullah (s.a.s.)'dan sonra ashâbın yaptığı gibi râzı olacak- 
ları bir şahsı seçmesini, yahut Hz.Ebü Bekir'in yaptığı 
şekilde kendi soyu ile ilgisi olmayan Hz.Ömer gibi dinin 
direği olan birini vasiyet etmesini, yahut da Hz.Ömer'in 
yaptığı gibi, meseleyi altı kişilik bir şürâya bırakması 
şeklindeki üç yoldan birini tercih etmesini söyler. Di- 
gerleri de bu görüşe katılırlar. Ancak Muâviye, yaptığı 
işten dönmeyeceğini, şayet içlerinden biri müsbet veya 
menfi herhangi birşey söyleyecek olursa kellelerini 
uçuracağını söylerek, herbirinin arkasına silâhlı birer 
adam diker ve onlarla birlikte minbere kadar gider. 
Sonra, "Bu topluluk, kendilerine danışılmadan hiçbir 
şeyin yapılıp kotarılmayacağı Müslümanların efendile- 
ri ve seçkinleri olan kimselerdir. İşte bunlar râzı oldu- 
lar ve Yezid'e bey'at ettiler. Siz de Allah'ın adı üzerine 
bey'at ediniz!" der. Bunların bey'atını gözetlemekte olan 
halk da bey'at eder. Sonra Muâviye gidince, bunlara, 
"Hani bey'at etmeyeceğinizi ileri sürüyordunuz; şimdi 
niçin râzı oldunuz ve bey'at ettiniz?" deyince, onlar, 
"Allah'a and olsun ki bey'at etmedik" cevabını verirler. 
"Peki sizi durduran neydi? diye sorduklarında da "Az da- 
ha öldürülmekten korktuk!"derler. 92 Böylece Yezid'e 


92. İbnu'l-Esir, 3/505-511. Wellhausen, Muâviye'nin Hz.Hüseyin, Abdul- 
lah b.Ömer, Abdurrahman b.Ebi Bekr ve Abdullah b. ez-Zubeyr ile 
görüşmesi ve onları oğlu Yezid'e bey'ata zorlaması hakkındaki 
rivâyetleri şüpheli bulur ve der ki: "Etraf tam sükünet halinde bulu- 
nurken bin süvarının başına geçerek dört Kureyşli'yi Hicaz'da önce 
ürkütmek, sonra pohpohlamak, dostlukla elde etmeğe çalışmak, ni 
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anılan dört kişi dışında, halk tamamen bey'at etmiş 
olur. 


İslâm'daki seçime dayalı hilâfet, veya başka bir i-. 
fadeyle "devlet başkanlığı" geleneğini "verâsete dayalı 
saltanat" sistemine dönüştüren Muâviye, Receb 60/Ma- 
yıs 680 tarihinde vefat eder. Hilâfet mevkiine gelen Ye- 
zid'i bekleyen işlerin başında, kendisine yapılması ge- 
reken bey'atın tamamlanması vardır. Bu iş için, o sırada 
Medine vâlisi olan el-Velid b. Utbe Ebi Sufyân'a yazdığı 
bir mektuba ilâve ettiği "fare kulağı kadar" bir kâğıda 93 
her ne suretle olursa olsun, Hüseyin b.Ali, Abdullah b. 
Zz-Zubeyr ve Abdullah b.Ömer'in bey'atlarını temin et- 
mesini emreder. 94 


Velid, bir karışıklık çıkmasından korktuğu için, 
arası pek iyi olmamasına rağmen, o sırada Hicaz'da 
olan Emevi Ailesi'nin reisi durumundaki Mervân'la is- 
tişâre ederek, Muâviye'nin ölüm haberi duyulmadan Hz. 
Hüseyin ile İbnu'z-Zubeyr'i çağırıp bey'ata zorlamak is- 
ter. Hz.Hüseyin, Muâviye'nin öldüğünü ve haberin halk 
tarafından duyulmasından önce bey'atının alınmak is- 
tendiğini anlar. Ancak Hz.Hüseyin, Velid ile görüşmeye 
gittiğinde, "Benim gibi bir adam gizlice bey'at edemez; 
zaten halk katında olmadıkça gizlice yapacağım bir 
bey'ata sen de râzı olmazsın..." diyerek, ertesi gün bey'at 
edeceğini bildirir. Yanlarında bulunan Mervân, Hz. Hü- 


hayet tam mânâsıyla zorlamak ve bütün bunlardan sonra hiçbir şey 
elde edememek; ihtiyar hükümdarın işine pek benzememektedir." 
(Arap Devleti, 68). 

93. Taberi, 2/216; Belâzuri, 4. B/12. 

94. Taberi, 2/216-17; Ebü Mıhnef, 10-11. Yâkübi (2/229), "Bey'at etmez- 
lerse boynunu vur ve başlarını bana gönder. Halkın da bey'atını al; 
kaçınanlar olursa onlar hakkında da aynı şeyleri tatbik et." 
şeklinde verir. 
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seyin'in hapsedilmesini; yanından ayrılmadan ya bey'at 

etmesini yahut da boynunun vurulmasını tavsiye ederse 

de, Velid, "Ey Mervân! Sen benim için dinimi yıkacak 
birşey seçmiş bulunuyorsun. Oysa ben, Allah'a and olsun 
ki, Hüseyin'i öldürüp de dünyanın her yanına, üzerine 

güneşin doğup battığı bütün dünyanın mal ve mülküne 

sâhip olacağımı bilsem, onu öldürmeyi yine de iste- 

mem... Bey'at etmem, dediği için Hüseyin'i öldüreyim 

ha!?. " diyerek bu teklifi reddeder. 95 5 


Velid'in yanından ayrılan Hz.Hüseyin. kardeşi 
Muhammed b.el-Hanefiyye'nin ona; şehirlerden uzak 
durması, halka elçiler salarak kendisine bey'ata dâvet 
etmesi,eğer kabul etmeyip başkasına giderlerse, bundan 
dolayı dininin, aklının ve faziletinin eksilmeyeceği, 
şehirlerden birine gittiği takdirde halkın hakkında an- 
laşmazlığa düşerek çarpışabileceği ve bundan da onun 
zarara uğrayabileceği; bu sebeplerden Mekke'ye, orada 
rahat edemediği takdirde Yemen'e, orada da sükünet bu- 
lamazsa dağ başlarına gidip halkın işlerinin sonucunu 
beklemesinin iyi olacağı yolundaki tavsiyesine uyarak, 
28 Receb 60/4 Mayıs 680 gecesi, bütün âile ferdlerini ya- 
mna alıp Mekke'ye gider. 9S 


Diğer taraftan Küfeliler, Hz.Hüseyin'in Yezid'e 
bey'at etmeyip Mekke'ye gittiğini haber alınca, Şebes b. 
Rib'i ve Süleyman b.Surad el-Huzâi gibi ileri gelenlerin 
evinde toplanarak Hz.Hüseyin'e bey'at için dâvet mek- 
tupları ve elçiler gönderirler. 97 Bunun üzerine Hz. Hüse- 


95. Ebü Mihnef, 12-13; Taberi, 2/218-19. Krş. Dineveri, 227-28; İbnu'l- 
Esir, 4/45-46. 

96. Ebü Mıhnef, 14; Taberi, 2/220-21; Belâzuri, 4-B/13. 

97. Bu mektuplar için bk.: Ebü Mıhnef, 17 v.d.; İbnu'l-Esir, 4/20 v.d.; Din- 
ev»ri 228-29; Taberi, 2/233 v.d.; Yâkübi, 2/230 v.d.; Köksal, 28-31. 
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yin, durumu yerinde incelemek üzere, amcazâdesi Müs- 
lim b. Akil'i Küfe'ye gönderir. 5 Şevval 60/9 Temmuz 680 
târihinde 98 Küle'ye ulaşan Müslim, yolda karşılaştığı 
bazı durumlardan ve yanındaki rehberlerin susuzluktan 
ölmelerinden endişe ederek bu vazifeyi bırakmak isterse 
de, Hz.Hüseyin'in ısrârı üzerine işi sürdürür ve Küfe'de 
onun adına bey'at almaya başlar; ilk anda oniki veya 
onsekiz bin kişi bey'at eder. 99 Müslim, bu durumu Hz. 
Hüseyin'e bildirir. 


Ancak Yezid'in adamları da Müslim'in bu faaliyat- 
lerini ona bildirirler. O da, Ubeydullah b.Ziyad'ı Küle'ye 
vâli tâyin eder ve Müslim'i ele geçirerek sürmesini veya 
öldürmesini ister. Bunun üzerine Ubeydullah, hemen 
Küfe'ye gelir. Bunu haber alan Müslim yer değiştirir; 
Ubeydullah'ın niyetini anlayınca da halkı ayaklanma- 
ya çağırır ve Ubeydullah'ı muhâsara eder. Ancak vâlinin 
yanında yeralan Küfeli ileri gelenlerin nasihat ve teh- 
didleri üzerine, ayaklananlar dağılmaya başlar ve ak- 
şam namazından sonra, Müslim b.Akil'in yanında on 
kişi bile kalmaz. 100 Geceleyin bir kadının evine sakla- 
nan Müslim'in kaldığı yer tesbit edilir ve öldürülür (8 
veya 9 Zilhicce 60/9 veya 10 Eylül 680) 191 


Bu arada Müslim, Hz.Hüseyin'e Küfelilerin bey'atı- 


98. Mes'udi, 3/54. 

99. Taberi, 2/228-29; İbnu'l-Esir, 4/21-22; Mes'udi, 3/54; Ebü Mıhncf, 20; 
Dineveri, 243. 

100. Ebü Mıhnefe göre (s.24-25), "Yalnız ayrı başına kalır vc oradaki bir 
çocuğa bu şehrin insanları ne oldu? diye sorunca, çocuk, Ilüscyin'in 
bey'atından dönüp Yezid'e bey'at ettiler, der." Krş.Taberi, 2/231; 
İbnu'-Esir, 4/30, 

101. Müslim'in Küfe'deki faaliyetleri için bk.: Taberi, 2/228 v.d. İbnu'l- 
Esir, 4/22 v.d.: Mes'udi, 3/54-60; Ebü Mihnef, 20 v.d.; Dineveri, 230 
v.d.; Köksal, 33-69. 
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nı daha önce yazmış; ama onların sözlerinden döndük- 
lerini sağlam bir şekilde bildirememiştir. Bu yüzden 
herşeye tamam gözüyle bakan Hz.Hüseyin, Küle'ye hare- 
kete karar verir. Ancak İbn Abbas, Hz.Hüseyin'e Küfeli- 
lere güvenilemiyeceğini, onların dönek olduklarını, ba- 
bası ve kardeşine ettiklerini ileri sürerek oraya gitme- 
mesini; eğer Mekke'de kalmayı istemiyorsa Yemen'e git- 
mesini ve orada Müslim'in herşeyi çözümleyip idâreye 
tam hâkim olduktan sonra hareket etmesini tavsiye 
ederse de, Hz.Hüseyin kararından dönmez. 192 Diğer ta- 
raftan Yezid'in halifeliğini tanımayan Abdullah b.ez- 
Zubeyr de, Hz.Hüseyin Hicâz'da kaldığı müddetçe kendi- 
sinin birşey yapamıyacağını farkettiğinden, bir yandan, 
"Benim de bu kadar taraftarım olsaydı hiç durmazdım" 

derken, öte yandan istediği takdirde Mekke'de kalması- 
“nı ve orada onun için bir harekete girişip bey'at alabile- 
ceğini söylemekten de geri kalmaz. 193 Bu arada Hz. Hü-. 
seyin'e Küfe'ye gitmemesini başkaları da tavsiye eder; 194 
lâkin o, kararından vazgeçmez ve İbn Abbas'ın, hiç de- 
gilse yalnız gitmesi yolundaki tavsiyesini de dinlemiye- 
rek 9 Zilhıcce 60/10 Eylül 680'de Terviye günü kadın ve 
çocukları dâhil bütün âilesiyle birlikte Küfe'ye doğru yo- 
la koyulur. 


Ancak âilesiyle birlikte yola çıktığı ve başlarına 
birşey gelirse, bunun âilesinin sönmesi demek olduğu 
korkusuna kapılan Abdullah b.Câler b.Ebi Tâlib, önce 
bir mektup yazarak bu hissini anlatır ve yolda durma- 
sını söyler; sonra da Mekke vâlisi Amr b.Said b.el-As'- 


102. Taberi, 2/273 v.d.; İbnu'i-Esir, 4/37 v.d.; Mes'udi, 3/54-55; Ebü 
Mıhnef, 37; Dineveri 243. 

103. Taberi, 2/276; İbnu'l-Esir, 4/38; Mes'üdi, 3/56, 

104. Hz.Hüseyin'e gitmeme tavsiyesinde bulunan şahıslar hk. bk.: 
Köksal, 78-86; Taberi, 2/279 v.d. 
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dan onun adına aldığı amân'ı bir mektupla gönderir ve 
dönmesi için ısrar eder. Ne var ki Hz.Hüseyin, rüyâsında 
Resülullah (s.a.s.)'ı gördüğünü ve başladığı iş ister lehin- 
de ister aleyhinde olsun, tamamlamakla emrolunduğu- 
nu söylerek dönmeyi reddeder. 105 


Bu arada, yolda, es-Sıfâh'ta şâir Ferezdak ile kar- 
şılaşır. Ona Küfe'nin durumunu sorunca, o, "Halkın kal- 
bi seninle, kılıçları ise Beni Ümeyye iledir; kazâ ise gök- 
ten iner ve Allah dilediğini işler" der. 196 Hz.Hüseyin de 
"Doğru söyledin, Allah'ın dediği olur. Allah dilediğini 
işler ve Rabbimiz, her gün yeni bir iştedir. Kazâ, hoşu- 
muza gidecek şekilde inerse, nimetlerden dolayı Allah'a 
şükrederiz ve O, şükredenlere yardımcıdır. İnecek kazâ 
umulandan başka çıkarsa, niyeti hak ve takvâsı da tene- 
şir tahtası olan kimse, elbette taşkınlık etmez" şeklin- 
de cevap vererek yoluna devam eder. 197 Daha sonra 
karşılaştığı iki kişiden Küfelilerin bey'atlarından dön- 
müş olduklarını ve Müslim b.Akil ile evine saklandığı 
Hâni b.Urve'nin öldürülmüş bulunduklarını öğrenir. Bu- 
nun üzerine Hz.Hüseyin, Akil oğullarının ısrarı üzeri- 
ne 108 yola devama karar verir; ama bu arada kendisiyle 
birlikte gelenlere hitâb ederek, bu durumda isteyenlerin 
ayrılabileceklerini söyler. Onlar da kendisinden ayrı- 
lırlar ve yanında âile ferdleriyle pek az kimse, yaklaşık 
yetmiş kişi kadar kalır. 199 Böylece Hz.Hüseyin, yanın- 
dakilerle beraber, Kerbelâ'nın da içinde bulunduğu Ni- 
nevâ'ya gelir ve orada konaklar. 


Hz.Hüseyin oradayken, Ubeydullah'ın kendisini 


105. Taberi, 2/279-80; İbnu'I-Esir, 4/40-41; Köksal, 85-86. 
106. Dineveri, 245. ` 

107. Taberi, 2/277-78. 

108. Dineveri, 247. 

109. Ebü Mıhnef, 39-40. 
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uzun süredir gözlemekte olan adamı el-Hurr b.Yezid, du- 
rumu vâliye bildirir. O da başka bir iş için hazırlanmış 
ordunun kumandanı olan Ömer b.Sa'd b.Ebi Vakkas'a 
ordusuyla Hz.Hüseyin'in üzerine yürümesini ve bu işi 
halletmesini emreder. 119 


Ömer b.Sa'd, bu işi kabul etmek istemezse de, ısrar 
ve tehdid karşısında, ordusuyla Hz.Hüseyin'in üzerine 
yürür. Ömer ordusuyla Hz.Hüseyin'in üzerine gelince Hz. 
Hüseyin, Ömer'in gönderdiği elçiye, Küfe halkının ken- 
disini dâvet ettiklerini, onsekiz bin kişi bey'at ettikten 
sonra bey'atlarını bozduklarını; dönüp gitmek istedi- 
ğinde de İbn Ziyad'ın adamı el-Hurr b.Yezid'in mâni ol- 
duğunu ve buraya kadar gelmeye mecbur ettiğini anlatır 
ve, "İzin verin dönüp gideyim" der. 1!!! Elçi, Ömer b.Sa'd'a 
aldığı cevabı bildirir. Ömer de Hz.Hüseyin ile çarpışmak 
istemediği için, bu cevaptan memnun olur ve durumu İbn 
Ziyad'a bildirir.O ise Yezid'in bey'atını teklif etmesini ve 
Hz.Hüseyin'in su ile irtibatını kesmesini ister. Bunun 
üzerine Ömer, Hz.Hüseyin'i Küfe'ye dâvet edenlerden biri 
olan Amr b.el-Haccâc ile 500 süvariyi, Hz.Hüseyin'in su - 
ile irtibatını kesmek üzere vazifelendirir. Sonra birkaç 
defa onunla gizlice görüşür. Kimse ne konuştuklarını 
tam olarak bilmemekle beraber, tahminlere göre Hz. 
Hüseyin, Yezid'in kabul edebileceği şekilde şu teklifleri 
yapar: Geldiği yere dönmek; bizzat Yezid'e gidip bey'at et- 
mek; yahut da İslâm serhadlerinden birine gidip cihadla 
meşgül olmak. Ömer, bu teklifleri, kabul edilebileceği ve 
böylece kendisinin de bu sıkıntılı işten kurtulacağı 
ümidiyle, İbn Ziyad'a yeniden bildirir. 112 


110. İbnu'l-Esir, 4/52. 
111. Dineveri, 253-54. 
112. Taberi, 2/315; Ebü Mıhnef, 48. 
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Hz.Hüseyin, Fırat suyu ile irtibatı kesilmiş ve su- 
suzluk sıkıntıları içinde cevap beklerken, Ubeydullah 
b.Ziyâd, önce bu teklifi uygun görürse de, daha önce Sıf- 
fin'de Hz.Ali'nin safında döğüşmüş olan Şemir b.Zu'l- 
Cevşen, ona önemli bir fırsatı kaçırmış olacağını, artık 
Hz.Hüseyin zaaf ve ümitsizlik içindeyken ya hükmüne 
boyun eğmesini yahut da cezâlandırmasını söyler ve onu 
fikrinden caydırır. Bunun üzerine İbn Ziyad, Şemir'e bir 
mektup vererek Ömer'e gönderir ve Hz.Hüseyin'in doğru- 
dan kendisine teslim olmasını, değilse savaşmasını; bu- 
nu yapmadığı takdirde de kumandayı Şemir'e devretme- 
sini ister, 113 


Bu haber, Ömer b.Sa'd'a 9 Muharrem 61'de gelir ve 
Ömer, kumandayı, dolayısıyle kazandığı dünyalıkları * 
elden kaçırmamak için, bu işi yerine getireceğini söyler. 
Hz.Hüseyin ve yanındakiler o geceyi duâ, namaz ve is- 
tiğlâr ile geçirirler. 114 


Ertesi gün, 10 Muharrem 61 Cuma (10 Ekim 680) 
günü, Hz.Hüseyin gerekli savaş hazırlıklarını yapar; 
üzerine güzel bir cübbe giyerek misk sürünür ve atına bi- 
nerek önüne Mushaf koyar ve orduya yaklaşır; onlara 
son defa hitâb etmek ister: 


"Ey İnsanlar! Sözlerimi dinleyiniz ve sizin için 
üzerime düşen nasihat hakkımı yerine getirene ve bura- 
ya gelişimdeki maksadı açıklayıncaya kadar bekleyi- 
niz. Eğer mâzeretimi kabul ve sözlerimi tasdik ederek 
hakkımda insafla hüküm verirseniz, bununla saâdete 
kavuşursunuz ve benim üzerime yürümenize hâcet kal- 
maz. Mâzeretimi kabul etmeyecekseniz, "... Siz ve koştu- 


113. Taberi, 2/315. 
114. İbnu'l-Esir, 4/59. 
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ğunuz ortaklar elbirliği edin; yapacağınız iş sonra size 
bir tasa vermesin; sonra onu bana uygulayın ve bana 
mühlet vermeyin"; 115” çünkü benim dostum, Kitâb'ı in- 
diren Allah'tır ve O, iyileri dost edinir.” 116 


Hz.Hüseyin'in sözlerini kızkardeşleri işitince fer- 
yada ve ağlamaya başlarlar. Bu feryatlara kızları da ka- 
tılır. Kardeşi Abbas ile oğlu Ali'yi, teskin için onların 
yanına gönderir ve ağlamalar kesilince, Allah'a hamd 
ve senâ, Hz.Muhammed'e, meleklere ve nebilere salâttan 
sonra, fevkalâde veciz ve beliğ bir konuşma yapar: 117 


"İmdi, benim soyumu araştırınız ve benim kim ol- 
duğumu görünüz. Sonra kendi vicdanlarınıza eğiliniz, 
onları ayıplayınız ve beni öldürmenin, (insan olarak) 
haram ve yasaklanmış olan kanımı dökmenin sizin 
için helâl olup-olmadığını bir düşününüz! 


Ben, sizin Peygamberinizin kızının ve onun vasi 
sinin ve amcasının oğlu ve Allah'a imân, Resülünü tas- 
dik hususunda mü'minlerin ilki olan kimsenin oğlu 
değil miyim? 


Şehidlerin efendisi olan Hamza, babamın amcası 
değil midir? Cennette çift kanatlı şehid Câfer (et-Tayyâr) 
benim amcam değil midir? Resülullah (s.a.s.)ın benim 
ve kardeşim hakkında "Siz ikiniz cennet halkı çocuk- 
larının efendilerisiniz ve Sünnet ehlinin (Ehl-i Sün- 
net) gözbebeklerisiniz" buyurduğunu duymadınız mı? 
Eğer tamamen hak ve hakikat olan bu söylediklerimle 
beni tasdik ediyorsanız ne âlâ! Üstelik ben, Allah'ın ya- 


115. 10. Yünus, 71. 

116.7. A'raf, 196. 

117. Ebü Mıhnef, 49-50; İbnu'l-Esir, 4/61-62. Hz.Hüseyin"in Kerbelâ'daki 
diğer hutbeleri için bk.: Ebü Mıhnef, 130-138. 
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lancıya ve onun ev halkına gazablandığını öğrendiğim- 
den beri, hiçbir suret ve şekilde yalan söylememişimdir. 
Beni yalanlıyorsanız, aranızda, söylediklerimin doğru- 
luğunu sorup öğrenebileceğiniz kimseler vardır. Câbir b. 
Abdillah'a veya Ebü Said'e yahut Sehl b.Sad'a veya Zeyd 
b.Erkam'a ya da Enes'e sorunuz! Onlar bu hadisi Resül- 
ullah (s.a.s.)'dan işittiklerini size söyleyeceklerdir.Artık 
hakkımdaki bu hadis de mi kanımı dökmenize engel o- 
lamıyacaktır?" 


Hz.Hüseyin'in bu, gerçekten doğru olduğu kadar, 
yürek dağlayıcı ve hele Müslümanların geçici dünya ni- 
metleri ve hevesleri için ne derece küçülebildiklerini ve 
dinin direği olan Resülullah (s.a.s.)'ın gözbebeği torunu- 
nun kanına göz dikecek ölçüde hırs ve vahşete düşerek 
İslâm'ın ruhundan uzaklaşmalarını gösteren sözleri, 
maalesef "gözleri, kalpleri ve kulakları mühürlenmiş" 
azgınların, başka bir ifadeyle, Allah'a kulluğun zevkini 
ve asâletini tadamadıkları için, neticede Yezid gibi bir 
kulun, Ubeydullah b.Ziyad, Ömer b.Sa'd ve daha niceleri 
gibi hırs ve menlfaatten başka şey düşünemeyen köleleri 
üzerinde müsbet hiçbir tesir icrâ etmez. Yalnız bir tek 
kişi, el-Hucr b.Yezid, yaptıklarına pişman olup Hz. Hü- 
seyin'in salına geçer. 


Ömer b.Sa'd b.Ebi Vakkâs'ın sancağı ile gelip ok at- 
masıyla başlayan savaş, çok nisbetsiz kuvvetler arasın- 
da feci şekilde devam eder. 118 Öğleden sonra, Hz. Hüse- 


118. Tarihler, savaşın teferruatı hakkında oldukça geniş bilgi verirler. 
Burada bunları ayn ayn anlatmak hemen hemen imkânsız ve 
lüzumsuzdur. Burada zikredilen kaynaklardan bk.: Taberi, 2/272- 
390; İbnu'l-Esir, 4/46-81; Dineveri, 243-260; Mes'üdi, 3/54 v.d.; 
Yâkübi, 2/230-32; Ebü Mıhnef, Maktelu'l-Huseyn, 2-129; Köksal, 
113-181. Bu konudaki bilgiler ve seçilmiş ciddi bir bibliyografya için 
ayr.bk.: Ahmed Ateş, "Hüseyin" İslâm Ansiklopedisi, V/I, 635-640. 
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yin'in savaşa başlarken 23 süvâri ve 40 piyadeden olu- 
şan askerleri çok azalır. Savaşın sonlarına doğru, artık 
sıcak ve susuzluktan bitkin hâle düşen bu az sayıdaki 
insanın yanında, bizzat Hz.Hüseyin de çarpışmaya katı- 
lır ve yaya olarak, bir süvâri gibi ve cesâretle döğüşür; 
ama neticede Şemir b.Zu'I-Cevşen'in emriyle her taraf- 
tan hücum edilerek feci şekilde şehid edilir. Sinan b. 
Enes en-Neha'i bir harbe saplar; sonra da atından inip 
Hz.Hüseyin'in başını ve saçlarını keser.Oradakiler de 
cesedini soyup herşeyini yağmalarlar. Hz.Hüseyin'in 
vücudunda kararmış yerler hariç, 33 mızrak ve ok, 34 
kılıç yarası tesbit edilir. 119 Sonra kadınlar ve çocuklar 
yağma edilir. Hasta ve yatakta olan Ali b.el-Hüseyin öl- 
dürülmek istenirse de engel olunur. 


Hz.Hüseyin ve Kerbelâ şehidlerinin cesedleri, erte- 
si günü, Beni Esed'den Gâdiriyye köylülerince defnedi- 
lir.Hz.Hüseyin'in başı ise, Havaleyy b.Yezid adlı biri ta- 
rafından İbn Ziyad'dan mükâfat almak ümidiyle Küfe'ye 
götürülür.İbn Ziyad, bir leğen içinde getirilen Hz. Hüse- 
yin'in başına bakar ve sonra elindeki değnekle dudak- 
larına vurur. O sırada orada bulunan ashâbdan Zeyd 
b.Erkam, "Çek şu elindeki değneği o dudak ve dişlerden! 
Kendisinden başka ilâh bulunmayan Allah'a yemin ede- 
rim ki, Resülullah (s.a.s.)'ın dudaklarını o dudakların 
üzerine koyarak öptüğünü gördüm ben!" der ve ağlamaya 
başlar. İbn Ziyad da ona, "Allah senin gözlerini ağlattı. 
Vallahi, sen kocamış, bunamış ve aklı gitmiş biri olma- 
saydın boynunu vurdururdum" deyince, Zeyd b.Erkam 
odayı terkedip çıkar. 129 Aynı hâdise Enes b.Mâlik ta- 
rafından da nakledilir.12! Ubeydullah, yalnızca Hz. 


119. İbnu'-Esir, 4/79. 
120. Taberi, 2/370-71. 
121. Köksal, 187. 
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Hüseyin'in başı ile değil, Hz.Hüseyin'in esir edilmiş 
kızkardeşi ve kızları ile de alay ederek, "Allah'ın Ehl-i 
Beytinize yaptığını nasıl görüyorsunuz?" gibi çirkin ve 
Müslümanlık şöyle dursun, bir kâfirin bile söyleyemi- 
yeceği hezeyanlarda bulunur. 


Daha sonra Hz.Hüseyin'in başı ve esirler, Yezid'e, 
Şam'a gönderilir. Yezid b.Muâviye, görünüşte üzülür ve 
, Hz.Hüseyin'i şehid ettiğinden dolayı İbn Ziyad'a lânet 
"okur. 122 Ancak Yezid'in bu hususta samimi olduğunu 

söyleyebilmek fevkalâde şüphelidir; çünkü o, İbn Ziyad, 
Şemir ve diğerlerinin Hz.Hüseyin'i şehid etmiş olma- 
larına gerçekten üzülmüş olsaydı, onu ve diğerlerini hiç 
değilse vâlilikten ve kumandanlıktan azlederdi. Kaldı 
ki, onu öldürme emri verenin Yezid olduğu şeklinde 
rivâyetler de vardır. 123 


Hâsılı Hz.Hüseyin'in hunharca şehid edilmesi, 
belki Emevileri şimdilik bir rakipten kurtarmış idi. An- 
cak bu hâdise, "bize geldikleri en eski şekilleri altında 
bile biraz romanlaştırılmış" olsa da, Müslümanların 
kalplerinde kapanmaz bir yara açmış ve onları derin- 
den sarsmıştır. Vesikaların tedkikinden de Hz.Hüseyin'i 
tamamen mazlum olarak şehid edenlerin haklı veya 
mâzur görülebilecek hiçbir tarafları mevcud değildir. 


Üstelik Yezid ve adamlarının Müslümanlığa ve in- 
sanlığa sığmayan âdilikleri ile gerçekleştirilmiş Ker- 
belâ fâciası, İslâm târihinde tüyler ürperten bu feci 
olayın vukü buluşundan kısa süre sonra ortaya çıkmaya 
başlayacak hemen bütün hareketlerin sebebi veya 
bahânesi olmuştur. 124 


122. Taberi, 2/374, v.d. 
123. Bk.: Dineveri, 284-85; Yâkübi, 2/229. 
124. Bu hareketler için bk.: Fığlalı, İmâmiyye Şiası, 106 v.d. 
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Türklerin Araplarla, dolayısiyle İslâmiyetle doğ- 
rudan doğruya temasları Hz.Peygamber'den sonra Hora- 
san'ın fethiyle başlamış ve Mâveraünnehir'in fethi es- 
nasında çetin savaşlar şeklinde gelişmiştir. Türklerin 
İslâm âlemine girmeleri ise çok daha sonra Onuncu as- 
nn başlarında başlamıştır. ! 


Türklerin Araplarla ilk temasları, Hz.Ömer (13/ 
634-23/644) zamanında vukü bulan fetihler esnasında 
olmuştur. Meselâ, 18/639 yılında Cürcan sultanı Sul- 
Türk'ün müslümanlarla anlaşma yaptığı rivâyet edil- 
mektedir. 2 Buna göre bazı Türk beyliklerinin İslâm- 
larla teması, Kadisiye zaferinden iki yıl sonra ve Niha- 
vend zaferinden dört yıl önce olmuş 3 ve böylece, müslü- 
man Arap kuvvetlerine Horasan ve Toharistan'ın yolu 


l. Bu konuda geniş pisi için bk.: Hakkı Dursun Yıldız, İslâmiyet ve 
Türkler, İst. 1976, 6 


2. Taberi, 1/2658. 
3. Abdulkadir İnan, Eski Türk Dini Tarihi, İst., 1976, 188. 


İSLAMİYET VE TÜRKLER 71 


açılmıştır. 


Hz.Ömer devrinde İslâm ordularının Türklerle 
karşılaştıkları ikinci bölge Kafkaslardır. Halife Ömer'- 
in 22/643 yılında görevlendirdiği kuvvetler, 24/645 ve 
25/646 yıllarında Hazar ülkesine küçük çapta akınlar 
yapmışlardır. Ancak Hazarlar 32/652-653 yılında vukü- 
bulan çetin bir savaşta Araplara ağır kayıplar verdir- 
mişlerdir. 4 Bu mağlubiyetten sonra Araplar ile Hazarlar 
arasmda uzun süre çarpışma olmamıştır. 


Şüphesiz Türklerle Araplar arasındaki asıl müna- 
sebetler İkinci Göktürk devletinin en güçlü olduğu sıra- 
larda, Emeviler zamanında başlar. Muâviye'nin Emevi- 
Arap devletinin idaresini ele almasından sonra Türk 
illerine yapılan fetihler yeniden başlamıştır. 43/663- 
664 yılında başta Kâbul olmak üzere Belh, Büst ve diğer 
bazı şehirler fetholunmuştur. 5 44/664-665 yılında da 
Sind fethedilince, İslâm bu bölgeye hâkim olmaya baş- 
lamıştır. 


Basra vâlisi Ziyâd b.Ebihi'nin Horasan vâlisi Ha- 
kem b.Ömer el-Gıfâri, 47/667 yılında Toharistan'ı fet- 
hetmek için akınlara başlar. Ziyad, Küfe ve Basra'dan 
onbinlerce adam getirerek, başta Merv olmak üzere He- 
rat, Tus, Nişâbur ve Belh'e yerleştirir. Böylece hareket 
üssü olarak Horasan eyâleti teşekkül etmiş olur. 


51/671 yılında Kühistan'daki Eftalitler mağlub e- 
dilir. Aynı yılda Nizek Tarhan itâat altına alınır. Amul 
ve Zamm şehirleri Arapların eline geçer ve hattâ akın- 


4. Taberi, 1/2891 vd. 
5. H.D.Yıldız, 10. 
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lar Hârezm'e kadar dayandırılır. © 


Bu arada babası Ziyad yerine Horasan vâliliğine 
tâyin edilen Ubeydullah, Mâverâünnehir'e karşı fetih- 
lere girişir. 54/674 yılında Ceyhun'u geçer ve Buhara 
üzerine yürür. Bu sırada Buhârâ sultanı, Kayı boyundan ` 
Kabac Hatun'dur. 7 Ubeydullah, Buhârâ'yı kuşatır ve so- 
nuçta Hatun, ağır bir vergi şartıyla sulh istemek zorunda 
kalır. Mâverâünnehir'in geniş çapta fethedilmesi, 56- 
58/676-678 yılları arasında gerçekleştirilir. Daha sonra 

` Selm b. Ziyâd'ın 61/680-81'de Horasan vâliliğine tâyi- 

nini tâkiben Semerkand ele geçirilir. Aynı yıllarda Mâ- 
verâünnehir halkının Araplara karşı harekete geçtiği 
Hatun'un bile bu harekete katıldığı görülmüş ise de, 
Selm, Buhara'ya girmiş ve duruma yeniden hâkim ol- 
muştur. Artık yedinci milâdi asırdan başlayarak Arap- 
ların yenilgiye uğrattıkları insanlar, şeklen dahi olsa 
tedricen müslümanlaşmaya başlamışlardır. Böylece ye- 
ni müslüman din adamları ve bilhassa tüccarlar Türk 
topraklarına gelmeye başlamışlardır. Hattâ savaşlar, 
yağmalar ve benzeri temaslar bile bu yeni kültürün ve bu 
yeni dinin, hiç olmazsa bazı yönlerini Türklere tanıt- 
makta yardımcı olmuştur. 


Mâverâünnehir'de fütuhat devam ederken Emevi 
hânedanı ile Abdullah b. ez-Zubeyr arasında hilâfet mü- 
cadelesi alabildiğine kızışmış ve bu karışıklık, doğuda 
yeni zaptedilmiş bölgelere de sirayet etmişti. Nitekim 
Mekke'de halifeliğini ilân eden Abdullah b. ez-Zubeyr 
(63-73/682-692), diğer yerlere olduğu gibi, Horasan'a da 
bir vâli tayin eder: Abdullah b. Hâzım. İbn Hâzım Abdul- 


6. Taberi, 2/155 v.d. ; 
7. Taberi, 2/169; W.Barthold (R.N.Frye), "Bukhâra", EI? ; A.İnan, 191. 
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lah b.ez-Zubeyr'in 73/692 yılında öldürülmesinden son- 
ra idâreye hâkim olan Emevi halifesi Abdulmelik (66- 
86/685-705)'e bey'atı reddedince onun tarafından öl- 
dürülür ve Haccac b. Yüsufun Irak vâliliğine tâyin edil- 
mesinden (75/694-95) sonra, doğu bölgesindeki Arap üs- 
tünlüğü korunmaya çalışılır. Maamafih 86/705 yılında 
Horasan vâliliğine tayin edilen Kuteybe b. Muslim, bu e- 
yâletin iki önemli hudut bölgesi olan Toharistan ile Mâ- 
verâünnehir'i pek çok savaş sonunda bütünüyle ele ge- 
çirmiş; ama bu arada Türklere dehşetli zulmetmiştir. 8 


Bu noktada dikkatlerden kaçırılmaması gereken 
en önemli husus, İslâm hâkimiyetine girmiş olan bu 
topraklarda İslâmlaşma hâdisesinin hemen hemen hiç 
gerçekleşememiş olmasıdır. Bu bölgelerdeki Türkler, 
başka bir ifadeyle "Horasan'ın İslâm devletine ilhakın- 
dan yarım asır geçtiği halde yerli ahali, İslâmlaşmak- 
tan çok uzak" bulunmaktadır. 9 Ayrıca "İslâm kuvvetleri 
Kuteybe idaresinde Türkistan'a yerleştikten sonra Eme- 
vi devletinin ezici ve gayri musâvatçı bir tarzda devam 
eden siyaseti, Türklerin İslâmiyete yanaşmamalarının 
en mühim sebebini teşkil eder. " 19 Bu cümleden olmak 
üzere Emevilerin Peygamber soyuna yaptıkları zulümler 
ve yine onların Araplar dışındaki müslümanları Arap- 
ların Mevâli'leri (azadlı-köle) saymaları ve hakir 
görmeleri; 1l en önemlisi Ebü Reyhan el-Beyrüni'nin de 


8. Ya'kubi, 2/287. Kuteybe'nin faaliyetleri ve bölgenin Arap hâkimi- 
yetine geçişi hakkında geniş bilgi için bk.: H.D.Yıldız, 14 v.d.; 
Aran 191 v.d.; J.Wellhausen, Arap Devleti ve Sukütu, Ank. 1963, 
204 v.d. 


9. A.İnan, 190. 

10. Osman Turan, Selçuklular ve İslâmiyet, İst. 1971, 10-11. 

11. O.Turan, Türk Cihan Hâkimiyeti Mefküresi Tarihi-I, İst. 1969, 137- 
38. 
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belirttiği üzere Kuteybe'nin kasıtlı olarak Türkleri din 
açısından câhil bırakma yolundaki kararlı tavrı, mese- 
lâ yazılarının yasak edilmesi, kitaplarının yakılması, 
aklı erenlerin öldürülmesi 12 gibi zâlimâne tutumları, 
Türkler arasında İslâmlaşma faaliyetini geciktiren ve 
İslâmiyetin bu insanlarca doğru dürüst tanınmasını en- 
gelleyen ciddi sebeplerdir. Esasen gerek Emeviler gerek 
Abböâsiler tarafından "Türklere sunulan müslümanlık 
özel bir türdü: Büyük bilginlerin müslümanlığı değil, 
halk arasında sevilen gezgin din adamlarının, çeşitli 
kültür düzeyindeki tüccarların ve sınırdaki askerlerin 
sunduğu bir Müslümanlıktı. Müslümanlığın temel ilke- 
lerinden olduğu kadar çeşitli törelerden, büyülerden de 
söz edilmekteydi. Ne var ki, bu dine yeni katılan Türkle- 
re sunulan müslümanlık, mezhepler arasındaki başka- 
lıkları anlamalarına ya da hangi inancın hangi mez- 
hebe ait olduğunu bilebilmelerine imkân vermeyen, din- 
siz komşularına karşı savaş açmış, evrensel ve ilkel bir 
müslümanlıktı," 13 


Bu menfi durum Kuteybe'den sonra da değişmemiş- 
tir. Onun öldürülmesinden sonra Horasan vâliliğine ge- 
tirilen Yezid b. el-Muhelleb, 98/716 yılında Türklerin 
üzerine saldırmış; sulh taleplerine aldırmayarak 14 bin 
Türk'ün öldürülmesine seyirci kalmıştır. 14 Daha sonra 
Horasan vâlisi olan Said b. Amr el-Haraşi, yerli halka 
çok zulmetmiştir. O kadar ki halk memleketini terke 
mecbur olmuştur. Kaçanları takip eden Said, tüccarlar 
hâriç, teslim olan asker ve asilzâdelerin hepsini kılıç- 


12. Besim Atalay, Bektâşilik ve Edebiyatı, İst., 1340, 26-27. 


13, Claude Cahen, Osmanlılardan Önce Anadoluda Türkler, çev. Yıldız 
Moran, İst., 1979, 27. Ayr.kış., A.İnan, 195. 


14. Taberi, 2/1317 v.d.; Wellhausen, 212. 
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tan geçirilmiştir. 104/722 yılı başlarında cereyan eden 
bu olaylar, Türklerin Araplara karşı kin ve nefretini 
artırmaktan başka bir işe yaramamıştır. 15 Özellikle 
Emevi halifesi Ömer b. Abdülaziz (98-103/717-721)'den 
sonra, Emevi idârecilerinin mevâli'ye karşı tutumu, 
İslâmiyetin esaslarıyla uzlaştırılamıyacak bir görünüm 
arzeder. Öyle ki, 109/727-28 yılında Horasan vâlisi Eş- 
res, müslüman olmalarına rağmen mevali'den cizye 
ve harac toplama hususunda çok şiddetli tedbirler al- 
mış ve bu tutumu da mevâli'nin Araplara karşı duyduğu 
hınç ve kini alabildiğine körüklemiş ve neticede Buhârâ 
merkez olmak üzere büyük bir isyan çıkmıştır. 16 Bütün 
bu tatsız ve zâlimâne faaliyetlerden sonra Emevi sü- 
lâlesinin son Horasan vâlisi olan Nasr b. Seyyâr, "taar- 
ruzi bir siyasetten ziyâde, muhtelif sebeplerle Arap hâ- 
kimiyetine karşı mukavemet eden Mâveraünnehir sa- 
kinlerinin, Araplarla aralarındaki farklılıkları gider- 
mek suretiyle teskin etmeğe "çalışmış ve bunda da ol- 
dukça muvaffak olmuştur. 17 


Abbâsilerin iktidara gelmesiyle (132/750), artık 
Arap devleti bir İslâm devleti haline dönüşmeye başlar. 
Bu da devletin umumi siyâsetinde önemli değişiklikle- 
rin ortaya çıkması demektir. Nitekim devleti ele geçir- 
mek için teşebbüse geçen Abbas oğulları âilesi, kendile- 
rine desteği, Arap olmayan unsurlardan, başta İranlılar 
olmak üzere Türklerden sağlamaya çalışmışlardır. 
Onun için devletin idâri, siyasi ve askeri kadrolarında, 
Arapların yanında İslâmiyete girmiş diğer unsurlar da 
yer almaya başlamışlardır. 


15. Taberi, 2/1439 v.d.; Wellhausen, 214 v.d. 
16. Taberi, 2/1512 v.d. 
17. H.D.Yıldız, 24. 
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. Esasen Abbasiler, özellikle Irak ve İslâm toprak- 
larına yeni ilhak edilen Horasan ve Mâverâünnehir gibi 
doğu bölgelerinde, halkın Emevilere karşı hoşnutsuzlu- 
ğunu tahrik için, nakib ve dâi'ler vasıtasıyle kararlı ve 
sürekli bir propaganda faaliyetine girişmişlerdi. Bu hu- 
sustaki temel iddiaları, Emevilerin Allah'ın Kitâbı ile 
Resülünün Sünnetini tamamen terkederek, Câhiliye dö- 
neminin ırkçı ve zulümden ibaret anlayışını diriltmiş 
olmaları idi. Bunlara göre Emeviler, İslâm'a göre değil 
Ümeyye oğullarının keyfine bağlı bir yönetim içindedir- 
ler, Üstelik onlar, Hz. Peygamber'in soyuna karşı tarihi 
düşmanlıklarını devam ettirmişler ve Hz. Ali ile oğulla- 
rının haklarını açıkça gasbetmişlerdir. İslâm, üstünlü- 
gün ancak takvâ ile mümkün olabileceğini söylemiş ol- 
duğu halde, onlar, Arapların dışındaki herkesi, müslü- 
man olmalarına rağmen, mevâli (azadlı köle), başka 
bir ifadeyle ikinci sınıf insan olarak görmüşler ve idari, 
iktisâdi ve mali açıdan öylece muamele ederek İslâm'ın 
temel şartlarından olan adâlet ve eşitlik ilkelerini 
ayaklar altına almışlardır. Öyle ise ezilen müslümanlık 
ve müslümanlar için hakkı gaspedilen Ehl-i Beyt ve 
İslâm için, bu sülâleye karşı çıkmak şarttır. 


Gerçekten Emevi ailesi, Ömer b.Abdulaziz dönemi 
istisna edilecek olursa, bütün bu iddia ve propagandaları 
tamamen doğrulayacak derecede kötü bir idare sergile- 
mişti. Gerçi islâm dünyasında fetihler devam etmiş; re- 
fah seviyesi yükselmişti; ama bunun yanında İslâm'ın 
yönetim için şart koştuğu insâni değerler, hak, hukuk, 
adâlet ve eşitlik gibi kavramlar, Hz.Peygamber ve Sahâ- 
be döneminin sayfalarını süsleyen tatlı ve özlenen hâtı- 
ralara dönüşmüştü. Emevilerin zulmünü yeni müslü- 
man olan kütlelere anlatmak için, bir tek Hz. Hüse- 
- yin'in Kerbelâ'da hunharca şehid edilişini anlatmak bi- 
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le yetiyordu. 


Abbâsilerin, Emevi ailesine karşı gayri memnun 
kütleyi, yani mevâliyi saflarına katarak giriştikleri 
propaganda semeresini vermiş ve nihayet Abbâsiler, bir 
mevâli olan Ebü Muslim Horasâni'nin, Horasanlıları 
Âl-i Resül'e, Ehl-i Beyt'e dâvet eden faaliyetleri so- 
nucu gerçekleştirilen ihtilalle İslâm devletinin yöneti- 
mini ele geçirmişlerdi. 


Abbâsilerin iş başına geçişleri ile yalnız İslâm ta- 
rihinin değil, Türklerin de kaderi değişmeye başlamıştı. 
Şöyle ki, ihtilâlde rol oynamış bulunan İranlılar, Abbâ- 
si devletinin ilk dönemlerinde, devlet idaresinde nüfüz 
ve mevki sâhibi oldularsa da, bunların iktidarı uzun 
süre devam edemedi. İlk halifeler, kendilerini iktidara 
getiren unsurların nüfüzundan kurtulmak için, başta 
Ebü Muslim olmak üzere Bermekileri bertaraf ettiler. 
Onların, Araplara ve İranlılara karşı takındıkları men- 
fi tavırlar, bu defa müslümanlaştırılmış Türklerin dev- 
letin birçok kademesinde nüfüz sâhibi olmaları sonucu- 
nu doğurdu. Elbette Türklerin bir kısmı hilâfet ordusun- 
da ve devletin muhtelif kadrolarında kullanılmış olma- 
larına rağmen, İslâm devletinin hudutları dışında ka- 
lan veya hilâfet merkezi ile doğrudan alâkalı olmayan 
Türklerin ana kütlesini pek etkilememiştir. Maamafih 
bu durum, her geçen gün, Türklerin, İslâmiyete karşı 
Emeviler devrinde hissettikleri soğukluğu bertaraf edi- 
yor ve bu dine karşı yavaş da olsa bir yakınlığın doğ- 
masına sebep oluyordu. 


Bundan daha önemli bir sebep de, doğudan Orta As- 
ya'ya doğru ilerleyen Çin istilasının Türkler için ciddi 
bir tehdit oluşturması idi. Taşkent beyi Bağatur Tu- 
dun'un hile ile Çinliler tarafından hapsedilmesi üzerine 
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oğlu Araplardan yardım istemiş ve Ziyad b. Sâlih ku- 
mandasındaki Abbâsi kuvvetleri Türklerin de yardım 
ve desteği ile, 133/751 yılında meşhur Talas savaşı ya- 
pılarak Çin tehlikesi bertaraf edilmişti. Aslında bu sa- 
vaş, Türk-Arap münasebetleri bakımından, yarım asır- 
dan fazla bir zamandır devam eden düşmanca ve kanlı 
mücâdelelerin, yerini sulhe ve dostça münasebetlere ter- 
kedişi; Türklerin İslâmiyeti, yukarıda da ifade edildiği 
üzere, yavaş yavaş benimsemeye başlamaları açısından 
son derece önemlidir. 


Abbâsiler devrinde Türkler arasındaki İslâmlaş- 
ma hâdisesinin seyrini takip birçok bakımdan oldukça 
zordur. Gerçi kronolojik olarak Halile el-Mehdi (158- 
169/775-785)'nin Türkistan'ın mahalli hükümdarları- 
na Semerkant tarhanına, Taşkent tudununa, Uşrusana 
afşinine, Fergana ihşidine, Sırderya ve Talas bölgesin- 
deki Oğuz ve Karluk yabgularına, hattâ Uygur (Dokuz 
Oğuz) hâkanına mektuplar yazarak itâatlarını istediği- 
ni ve İslâm hudutları dışında kalan hâkan ve yabgular 
müstesnâ diğerlerinin muvafakat cevaplarını bildirdik- 
lerini biliyoruz. 18 


Ayrıca Emevi aleyhdarı kesif propagandanın Ehl- 
i Beyt muhabbeti ve dâvâsı üzerine dayandırıldığı da 
son derece açık ve kesindir. Bu propagandaya nakib ve 
dâi olarak katılan Araplar yanında mevâli veya Ho- 
rasanlı unsurun ağırlıklı olduğu da bilinmektedir. 


Bu arada Türkistan'a sığınan Emevi aleyhdarı 
Farslar, bölgede şiiliğin her türlüsünün propagandasını 


18. O.Turan, Türk Cihan Hâkimiyeti, 1/139; Zeki Velidi Togan, Umumi 
Türk Tarihine Giriş-1, İst. 1970,75. 
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da yapıyorlardı. Abbasilerin iktidara gelişlerinde 
önemli rolü olan Ebü Müslim'in Bağdad'da idamı, Türk- 
ler arasında Abbâsilere karşı kısmi bir tereddüt ve hu- 
zursuzluk uyandırdığı gibi şia ve gulât-ı şia (aşırı şii) 
dâilerinin ekmeğine de yağ sürdü. Nitekim daha önceleri 
izleri ve faaliyetleri görülmüş olan Bâtıni ve benzeri aşı- 
rı şfi (gulât-ı şia) fikirler ile Mani ve Zerdüşt dini mensu- 
bu bir kısım İranlılar, Ebü Müslim'in öldürülmesini ve- 
sile ittihaz ederek, kendilerine propaganda zemini ara- 
ma yollarını tuttular. Meselâ Ebü Müslim'in öldürülme- 
sinden sonra onun ölmediği, canlı olduğu 19 Rey'de giz- 
lendiği 20 tenasüh görüşünü ileri sürdüğü 2! gibi iddialar 
ortaya atılmıştır. Ayrıca Abbâsileri ondört yıl kadar 
uğraştıran Ceyhun dolaylarındaki el-Mubeyyıza'nın 
faaliyetleri, saflarında henüz müslüman olmamış Türk- 
lerin de bulunması itibariyle üzerinde durulması ve dik- 
kat edilmesi gereken bir özellik taşır. Esasen "bu devirde 
sözde müslüman sayılan ahalinin çoğu maniheist ve 
ateşperestlik geleneklerine çok bağlıydılar." 22 Henüz 
müslüman olmamış Suğdlu ve Halaclı Türklerin desteği 
ile müslümanların üzerine saldırdı. el-Mukanna', taraf- 
tarlarına haramları helâl kıldı ve onların haram sözü- 
nü kullanmalarını ve inanmalarını yasakladı ve onlar- 
dan namaz, oruç ve öteki ibâdetleri kaldırdı. Kendin 
uyanlara ilâh olduğunu ve bir keresinde Âdem suretinde 
sonra başka bir vakitte Nüh suretinde, sonra sırasıyle 


19. el-Bağdadi, Mezhepler Arasındaki Farklar,, çev.E.R.Fığlalı, İst., 
1979, 236, 247. 


20. Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hâkimiyeti, Şia ve Mesih 
Akideleri Üzerine Araştırmalar, çev. M.S.Hatiboğlu, Ank. 1986, 79. 


21. el-Bağdadi, 251. 
22. A.İnan, Eski Türk Dini Tarihi, 195. 
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diğer peygamberlerin ve Hz.Ali'nin oğullarının süretin- 
de ve nihayet Ebü Müslim'in suretinde göründüğünü ileri 
sürdü. Halife el-Mehdi, Said b. Amr kumandasında bir 
orduyu üzerlerine sevketti ve kendisine sığınan otuzbin 
kişi dışında, el-Mukanna' dahil diğerlerini öldürdü 
(163/779-80). 2 


Öyle görünüyor ki, Abbâsiler bir taraftan kendi ik- 
tidarlarının devamını Semerkand, Taşkent, Fergana, 
Uşrusana ve başka yerlerden getirdiği Türk askerlerinin 
gücüne bağlayarak hilâfet ordusunu bunlarla oluşturur- 
ken, bu heybetli orduyu gulât-ı şia'nın fitnelerini sön- 
dürmek için de kullanıyordu. Gulât-ı şia da her fırsat 
ve mekânda bölgenin eski kültür ve inanışlarıyla mez- 
cettikleri görüşlerini İslâm adı altında yaymaya çalışı- 
yordu. Türklerin İslâmlaşma safhasında bu görüş ve 
propagandaların ne ölçüde yaygın ve etkili olduğu husu- 
su, elimizdeki mevcut vesikalar muvacehesinde, maa- 
lesef karanlıktır. Bu sebepten, Türk tarihinin daha son- 
raki dönemlerinde ve özellikle Anadolu'da cereyan eden 
bazı olaylara takılarak, Türklerin İslâmlaşmasında 
bilhassa gulât-ı şia ile diğer din ve inanışların mües- 
sir olduğunu ileri süren bir kısım tarihçi ve araştırıcı- 
nın tezleri henüz ispat edilebilmiş değildir. 


Gerçi Türklerin İslâmiyetin birçok unsurlarını 
doğrudan doğruya Araplardan değil, Acemler vasıtasıyla 
aldıkları; İslâm medeniyetinin Türklere İran kültürü- 
nün merkezi olan Horasan yolu ile Mâverâünnehir'den 
geçerek geldiği; 24 yahut da İslâmiyetin Türkler arasına 


23. Bağdadi, 236-38; Şehristâni, 1/154; ez-Zehebi, el-İber, 1/235, 240; İbn 
İmâd, Şezerât, 1/248-49; Taberi, 3/484 vd., 494. 


24. Fuad Köprülü, Türk Edebiyatında ilk Mutasavvylar, Ank., 1963, 21. 
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"Maniheizm, Buddizm ve Şamanizm gibi dinlere az çok 
uyabilen Şii, Alevilik ve tasavvuf kanallarından girdi- 
gi" 25 tahmin olunabilir. Şüphesiz bu, Türkler İslâm'ın 
resmi görüşüyle karşılaşmaksızın, bütünüyle "hetere- 
dox," yani resmi islâm anlayışı dışında bir görüşün 
müntesibi olmuşlardır, anlamına gelmez; çünkü Türk- 
lerin müslümanlıkla daha yakından temasa geldikleri 
Abbâsiler döneminde, yurtlarında çok sayıda sünni 
propagandacı da mevcuttu. 26 Özellikle kütleler halinde 
İslâmlaşmanın vukü bulduğu Samâniler zamanında 
(874 - 999) ve ona tekaddüm eden yıllarda, tasavvuf felse- 
fesi ile yumuşatılmış geleneksel İslâm anlayışının daha 
hâkim durumda bulunduğu muhakkaktır. 


Samâni devletinin başında bulunan hanedan 
İranlı olmakla beraber halkın ekseriyeti, ordu ve idare 
unsurlarının büyük kısmını Türkler teşkil ediyordu. 
"Hilâfet ordusunda olduğu gibi burada da Türkler sün- 
niliği müdafaa ediyordu. Nitekim Samâni emiri İsmâ- 
ili mezhebine temayül edince Tolun Öge kumandasında 
bulunan ordu onu 942'de, tahttan indirdi. Mâverâünne- 
hir ordusu, daha Mu'tasım zamanında bile, tamamiyle 
Soğd, Fergana, Şaş ve Uşrusana askerlerinden terekküp 
ediyordu." 27 Ayrıca 900'lere gelindiğinde İslâm, hem 
müslüman Türklerin fetihleri hem de ticaret kafilele- 
rine katılan âlim ve mutasavvılların seyahatları sâye- 
sinde hudutlarını genişletiyor ve Şamâni Türkler ara- 
sına nüfüz ediyordu. 


Kaldı ki Abbâsi halifesi el-Muktedir, 920-922 do- 


25. Z.V.Togan, 78. 
26. Krş. C.Cahen, 255. 
27. O.Turan, Türk Cihan Hâkimiyeti, 1/146. 
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laylarında bütün Türk illerini İslâmiyete çekmek yo- 
lunda ciddi gayret sarfetmiştir. Nitekim onun bu teşeb- 
büsleri sonucu, Volga (İtil) Bulgarları, Uygur hanının 
Mani, Hazar hanının Musevi ve Tuna Bulgar hanının da 
Hıristiyanlığı resmen kabulünden bir süre sonra, devlet 
ve millet olarak İslâm dinine girmiş ve Halife el-Mukte- 
dir'den İslâmiyetin öğretilmesi için din adamları iste- 
miştir. Halife 921 (309) yılında, İbn Fadlan başkanlı- 
ğında bir heyet göndermiştir. Bu heyet kalabalık Oğuz ve 
Başkent Türkleri içinden geçip Volga Bulgar hanlığına 
ulaştı. Oğuzlar ve Başkurtlar o sıralarda henüz müslü- 
man olmamışlardı. Şamanist idiler. Buna rağmen İbn 
Fadlan'ın bildirdiğine göre Oğuzlar, İslâmiyetin tesiri 
altına girmekte ve Müslüman tüccarların hatırı için, i- 
nanmadıkları halde bile, "La ilâhe illallah Mu- 
hammedun Resülullah" demekte idiler, 28 


Diğer taraftan yaklaşık aynı tarihlerde o devirde- 
ki Türk devletlerinden Karahanlılar, Türkler arasında 
İslâmlaşma hâdisesini tam anlamıyla tescil eden ve 
hattâ İslâmiyetin Türklerin milli bir dini haline gelme- 
sini sağlayan devlet olmuştur. Esasen Oğuzlar ve Karluk- 
ların daha önce, dokuzuncu asırda müslüman olmaya 
başladıkları bilinmektedir. Nitekim Halife el-Muktedir 
Volga Bulgarlarına elçilik heyeti sevkederken Oğuz sü- 
başısına da bir mektup göndermiş ve sübaşı da bunu 
memnuniyetle kabul etmiş ve heyete hürmet göstermiş- 
ti. 


Hâsılı daha Hz.Ömer zamanında, Kadisiye'den iki, 
Nihavend zalerinden dört yıl önce Araplarla karşılaşan 


28. İbn Fazlan, Seyahatnâme, Haz. Ramazan Şeşen, İst., 1975, 30-31; 
ayr.krş. A.İnan, 198. 
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Türkler, o sıralarda Zerdüşt, Buddha, Mani ve kısmen 
Nasturi-hıristiyan, ama çok büyük ekseriyetle Şaman 
dinine mensuptular. Özellikle Emevilerin sert, merha- 
metsiz ve ırkçı siyasetleri yüzünden, İslâmlaşma hâdi- 
seşi Türkler arasında çok yavaş ilerliyordu. Buhara ve 
Semerkand'ın fethinden sonra Maverâünnehir bir İs- 
lâm ülkesi haline geldi. Fergana ve Aşağı Sırderye boy- 
larında müslüman Türklerin sayısı arttı. Bununla bir- 
likte İslâmiyetin Türkler arasında yayılması, onuncu 
yüzyılda vukü buldu. Nitekim 920 senelerinde Volga (İtil) 
Bulgarları, 930'larda Orta Tiyenşan'da Abdulkerim 
adını alan Satuk Buğra Han ve milleti Karahanlılar, 
960'larda 200.000 çadır halkıyla Oğuzlar veya Karluklar 
kütleler halinde müslüman olmuşlardı. 29 


Bu müslüman olan Türklerin pek çoğunun şama- 
nist olduğu kesindir; çünkü Budist ve Hıristiyan Türkle- 
rin Timur devrine kadar mukavemet ettikleri bilinmek- 
tedir. Diğer taraftan Türklerin tamamının aynı tarihte. 
ve aynı yolla müslüman olmadıkları aşikârdır. Aynı 
kavim olan Oğuzların bile tamamen İslâmlaşmasının 
iki asır boyunca devam ettiği ve bu süre zarlında İslâm 
dininin tesiri altına girmiş olmalarına rağmen, ölüler, 
su, defin ve matem kültleri, yeme-içme, eğlenme ve ben- 
zeri törenleri ile ilgili örf ve âdetlerinin Şamaniliğin iz- 
lerini bütünüyle taşıdığı gözönüne alınırsa, Türklerin 
müslümanlaşması hâdisesini izahın pek kolay olmadı- 
ğı anlaşılır. Şurası muhakkak ki, "müslümanlığı kabul 
eden bu insanlar, İslâm öncesi maddi ve manevi birçok 
kültür unsurlarının da, aynı samimiyetle, âdeta onları 


29. Geniş bilgi için bk.: O.Turan, Selçuklular ve İslâmiyet, 10 v.d.; 
O.Turan, Türk Cihan Hâkimiyeti 1/157 v.d.; Z.V.Togan, 75 v.d.; A. 
İnan, 197 v.d.; V.V. Barthold, Orta Asya Türk Tarihi İlakkında Ders- 
ler, Ank. 1975, 76 v.d.; F.Sümer, Oğuzlar, Ank. 1967, 49 v.d. 
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da ihtidâ ettirmişçesine islâmi-dini tecrübe ifadelerine " 
katmışlardır. 39 


Türkler arasında İslâmiyetin, uzun zaman alması- 
na rağmen, böylesine birden ve toptan yayılması gerçek- 
ten fevkalâde önemli ve üzerinde uzun uzun durulması 
icab eden bir hâdisedir. Ancak konumuzla doğrudan il- 
gili olmadığı için burada, hâdisenin sâdece bazı özellik- 
leri üzerinde durmakla yetinilecektir. 


Bir kere Türkler arasında İslâmlaşmayı kolay- 
laştıran sebeplerin başında, İslâm dini ve medeniyeti- 
nin çekiciliği kadar, eski Türk dininin, yani Şamâni- 
liğin İslâmiyete yakın ana kaidelere sâhip olması ve 
Türk ruhuna herhangi bir dinden daha fazla uygun gel- 
mesi bulunmaktadır. Nitekim Onikinci asır Süryâni 
âlimi Mihael, Türklerin İslâmiyeti kabul sebepleri 
arasında, bu hususa dikkat çekmiş ve "Türkler daima 
tek bir Tanrı'ya ve göklerin ona ait olduğuna inanıyor ve 
Arapların da aynı Allah'a inanmaları onların dinini 
kabüle sebep oluyordu" demiştir. 3İ Esasen Türklerin 
İslâm dinine girdikten sonra Allah adı kadar Tanrı 
adını kullanmaları da şüphesiz, ona atlfettikleri sıfat- 
ların İslâmiyetin kabul ettiklerine yakın bulunmasın- 
dan kaynaklanmaktadır. Diğer taraftan İslâm'ın cihad 
anlayışı, Türklerin savaşçı ruhlarına uygun geliyordu. 
Şamânilikteki ruhun bekaası, âhiret hayatı, cennet ve 
cehennem akideleri, Tanrı'ya ve ecdâda kurban inançla- 
rı da İslâmiyette daha gelişmiş olduğundan, onları bu 
dine çekiyordu. Galiba bunlar arasında en önemli unsur, 


30. M. Râmi Ayas, Türkiye'de İlk Tarikat Zümreleşmeleri, Ank. 1970, 
26. 


31. O.Turan, Türk Cihan Hâkimiyeti, 1/150. 
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Türklerin kerâmet sahibi, her derde devâ bulan, gâibden 
haber veren kam 'ları yerine müslüman şeyh'ler ve ev- 
liyâ'nın geçmesidir. Gerçekten tasavvuf erbabı ve der- 
vişler, Türklere, İslâmiyeti "dar şeriat kaideleri içinde 
değil, geniş ve yumuşak bir ruh ve mâna ile" öğretiyor- 
lardı. Onun içindir ki, müslüman Türklerin ata ve baba- 
ları hem şamanlara hem de evliyâya benzer. Bu da ta- 
savvuf ve tasavvufi anlayışın hâkim olduğu bir İslâm- 
laştırma faaliyetinden doğuyordu. 


Burada dikkatlerden kaçırılmaması gereken 
önemli bir hususa işaret edilmelidir. Yukarıda da ifade 
edildiği gibi, artık onuncu asırda Türklerin hemen he- 
men her boyu toptan ihtida etmiştir. Birkaç milyonu bu- 
lan bu ihtidâ hâdisesinden sonra, kaynaklarda, karşı- 
mıza bir kelime çıkmaktadır: Türkmen. 


Osman Turan, "İslâmiyeti kabul eden Oğuzların 
Türkmen adını aldığını biliyorsak da Kaşgarlı Mah- 
mud, müslüman olan Karluk, Çiğil ve Yağmalara da 
başlangıçta Türkmen dendiğini kaydeder" demekte- 
dir. 32 Fuad Köprülü de Türkmenlerin Oğuzlar olduğunu 
ve bu sözün, Oğuzlara bilhassa İslâmiyetten sonra veril- 
miş bir unvan olduğunu; ama "iştikak" anlamının henüz 
kat'i surette çözümlerememiş olduğunu söyler. 93 Ger- 
çekten bu söz, Oğuzlara veya genel olarak Türklere müs- 
lümanlığı kabullerinden sonra verilmiş bir unvandır; 
ama araştırmamız açısından asıl önemi, kelimenin ve- 
rildiği toplulukların mahiyetidir. Kesin olan cihet şudur 
ki, Türkmen sözü, münhasıran göçebe müslüman 


32. Divânu Lügâtt't-Türk, çev. B.Atalay, 1/473'den O.Turan, Türk Cihan 
Hâkimiyeti 1/157, 166. Aynca bk. Faruk Sümer, Oğuzlar, 50. 


33. F.Köprülü, İlk Mutasavuyjlar, Ank. 1976, 134, n. 20; F.Sümer, 50-51. 
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Türklere verilen bir unvandır. Bu cephesiyle, göçebe 
Müslüman Türkleri bir taraftan yerleşik Türklerden, 
bir yandan da göçebe, ama müslümanlığı kabul etmemiş 
Türklerden ayıran bir deyim olmuştur. 34 


Bu çalışmada sık sık tekrar edeceğimiz sosyolojik 
bir gerçek vardır. 


Toptan dahi olsa din değiştiren bir topluluk, hattâ 
ihtida eden bir kişi, bütünüyle kendi harsından sıyrıla- 
maz. Bir topluluk, nasıl ve ne derece üstün bir medeniyet 
seviyesine girmiş olursa olsun, yüzyıllardan beri devam 
eden yaşayış, düşünüş ve inanışlarını, ister istemez, 
birden bire fedâ edip onlardan uzak kalamaz. Bu, 
Türklerin İslâm medeniyeti dairesine girişlerinde de 
böyle olmuştur. İslâm öncesi maddi-manevi pek çok 
kültür unsuru, tâbir câiz ise, âdeta İslâmlaştırlmış ve 
ayrı samimiyetle yaşatılmıştır. 


Bu husus o kadar açıktır ki, Türkler, İslâm kültür 
çevresine girişlerinden itibaren tamamen resmi vege- 
leneksel İslâm anlayışını, yani Sünni anlayışı be- 
nimsemiş olmalarına rağmen, esas itibariyle Hz. Mu- 
hammed (s.a.s.) ve Ehl-i Beyt sevgisini ön plânda tutan 
süfilik cereyanının kuvvetle etkisi altında kalmışlar- 
dır. 35 O kadar ki, Türklerin dini anlayış tavırları, mil- 
letlerin kendi milli geçmişlerine bakış açılarını aksetti- 
ren birer vesika durumundaki destanlarında bile, bütün 
açıklığı ile tezâhür etmektedir. Meselâ dini edebiya- 
tımızın ilk mahsullerinden biri olan ve bugün bile 
Türkistan'da zevkle okunan “Satuk Buğra Han Tezkire- 


34. C.Cahen, 28. 


35. Msl. bk.: Fuad Köprülü, "Anadolu'da İslâmiyet", D.E.F.M., İst. 1922, 
Sene 2, Sayı 4-6, s. 291, 485. 
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sť veya "Satuk Buğra Han Destanı'nda, 38 Türklerin 
İslâmiyete girişi ve bu dinin Türkler eliyle yüceltilişinin 
ilk işaretleri ve mâcerası anlatıldıktan başka, her za- 
man kahramanlık peşinde olan ve dâima destâni bir 
hayat yaşayan Türklerin, İslâm dünyası içinde de, bü- 
tün saflığı ile İslâmiyete sarılmış ve kendini bütünüyle 
ve gönülden bu dine adamış bir kahramana, "Allah'ın 
Arslanı" sıfatıyla meşhur Hz.Ali'ye hayranlık duygula- 
rının ve adını, soyunu yüceltişlerinin, Hz.Ali ve oğulları 
ile akrabalık tesisine yer verecek derecede onlarla içiçe 
ve can cana oluşlarının tezâhürleri görülür. Ayrıca bu 
destanda, diğer destanlarımızda ve menkibelerimizde 
görüldüğü gibi, eski inanışımızdan gelen at, av, mu- 
kaddes ışık, kırk arkadaş gibi birçok unsurun, İslâm i- 
nanışıyla hemen birleşivermiş olduğu göze çarpar. 


Şurası muhakkak ki şehirlerde yerleşik hayat sü- 
ren ve yüksek tabakaya mensup olarak mütalea edilebi- 
lecek kütle, İslâm'ın kitâbi kültürü ile İran kültürü 
tesirine daha fazla maruz iken, İslâmiyeti daha sathi bir 
şekilde anlayan ve özellikle İslâm kültür merkezlerin- 
den uzak sahalarda göçebe olarak yaşayan Türkmenler 
ise, uzun zaman Şamâni inanış ve yaşayışlarını İslâ- 
miyetle uzlaştırmak suretiyle korumuşlardır. O kadar 
ki, onsekizinci yüzyılda bile Kıpçak bozkırlarında göçüp 
konan Kazak-Kırgızların müslümanlığı Şamanilikle 
karışıktır. 37 


Nitekim İslâmi bir cemiyet kadar şamâni bir ce- 


36. Bu destan hk. bk.: O.Turan, Selçuklular ve İslâmiyet, 147 v.d.; E.Ruhi 
Fığlalı, "Genç Nesillerin Din Terbiyesi ve Destanlar", Kubbealtı Aka- 
demi Mecmuası, Ocak 1979, Yıl 8, Sayı. 1, 38 v.d. 


37, "Müslüman Türklerde Şamanizm Kalıntıları”, AÜİFD, IV/ 
, 20. : 
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miyetin yaşayış ve inanışlarını yansıtan Dede Korkut 
kitabı, bu göçebe Türkmenler arasında doğmuştur. 
Oğuz-Nâme ve Battal-Gâzi destanı da yine aynı in- 
sanların ürünleridir. Özellikle Battal-Gâzi ve Dede 
Korkut'un kahramanları aynıdır. Hepsi de İslâm için 
mücâdele etmektedirler; ama özellikleri ayrıdır. Battal 
Gâzi'ninkiler müslüman şehirli ve yerleşik Türklerin, 
Dede Korkut'unkiler ise saf ve samimi olmakla bera- 
ber sâdece Kelime-i Tevhid'den ibaret sathi bir İslâm 
bilgisi ve anlayışına sâhip ve eski Türk hayat ve telâk- 
kilerini yaşatan göçebe Türkmenlerin eseridir. Dede 
Korkut'un kahramanları, İslâm uğrunda kâfirlerle sa- 
vaşan, şarap içen, kadınlı meclisler kuran insanlardır. 
Bunlar İslâm'ın gâzi'leririden çok Türklerin alp'leri- 
dir. 388 Dede Korkut ve Satuk Buğra İslâmiyete giren 
göçebelerin ne derece İslâmlaştıklarını, yaşayış ve düşü- 
nüşlerinin eski Türk karakterini ve seciyesini nasıl de- 
vam ettirdiğini gösteren en açık belgelerdir. Ayrıca 
Türkler arasında gelişen tarikatlarda, eski Türk inanışı 
şamâniliğin izlerine rastlamak her zaman mümkün ol- 
muştur. "Bundan dolayı İslâmiyeti birbirinden farklı 
bir şekilde anlayan ve kabul eden şehirli unsurlarla bu 
göçebeler arasında yaşayış bakımından olduğu gibi ina- 
nış bakımından da bazı tezadlar vücude gelmiş ve bu, 
birtakım mücadelelere sebep olmuştur. Bununla bera- 
ber, şüphesiz, göçebelerde bu yaşayış ve inanışları do- 
layısıyle İslâmiyete aykırı davrandıklarına dair bir ka- 
naat hiçbir zaman mevcut olmamıştır." 39 


Esasen toplum yaşayışında varlığını sürdüren 


38. Krş. O.Turan, Selçuklular ve İslâmiyet, 27-28. 
39. O.Turan, Selçuklular ve İslâmiyet, 28. 
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maddi ve manevi kültür ve inanış tezâhürleri, bu insan- 
lar tarafından İslâmiyete aykırı olarak düşünülmediği 
için, yadırganacak bir nitelikte görülmemekte; ama top- 
lum yaşayışının esnek mantığında az-çok anlam de- 
gişmesine uğrayarak yerlerini korumaktadır. Bu yeni 
şekillenmede yerini bulamayan müessese ve unsurlar 
da, tabiatiyle hayatiyetlerini kaybetmiş olduklarından 
silinip gitmektedir. Türklerin, son derece esnek, zengin 
ve müsamahalı vicdan ve şuurundan doğan bu temayül, 
onları bir yandan tasavvufi fikirler ve şekiller altında 
tecelli eden ve gelişen, Ehl-i Beytve Ali sevgisinin hâ- 
kim olduğu bir dini anlayışı benimsemeye sevkederken, 
diğer taraftan da İslâm akidelerinin Hanefilik adı 
altında yayılmış esaslarını kabule ve bilhassa Al- 
lah'ın adının yüceltilmesi (ilây-ı kelimetullah) 
için cihad yoluyla İslâmiyeti yaymaya teşvik ediyordu. 


Nitekim Onbirinci yüzyıldan itibaren Batı'ya doğ- 
ru büyük muhacereti başlatan Türkmenlerin önderi du- 
rumundaki Hoca Ahmed Yesevi, aslında Hanefi mezhe- 
binde bir fakih olduğu kadar, 40 "hikmet"leriyle etra- 
fında on binlerce mürid toplamış bir süfi olarak ortaya 
attığı görüşleriyle Türkler arasında "râfızilik ve itizâ- 
lin umumileşmesine mâni" olmak 4! ve hattâ kütleleri 
bu neviden ayrılık unsurlarından uzak tutmak için 
fevkalâde hassas davranıyordu. Bunun tabii bir neticesi 
olarak da Türk çevrelerinde gelişen tasavvufi fikirlerde 
şer'i esaslara derin ve samimi bir bağlılık ve riâyet gö- 
rülüyordu. Kaldı ki, Ahmed Yesevi'nin zuhuru sıraların- 
da, Türk âlemi tasavvufi fikirlere oldukça alışmış; mu- 
tasavvıfların menkibe ve kerâmetleri, göçebe Türkmen- 


40. F.Köprülü, İlk Mutasavuyllar, 75 v.d. 
41. F.Köprülü, ayru eser, 19. 
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ler arasında da yaygın hâle gelmişti. Arslan Baba, Kor- 
kut Ata, Çoban Ata basit Türkçe ile halka hitabederek 
İslâm akîdelerini ve geleneğini onlar arasında yayıyor- 
lardı. Maamafih Ahmed Yesevi'nin temsil ettiği ve 
özellikle göçebe ve bozkır Türkleri arasında yayılan 
dini inanış ve yaşayışın "esas telâkkilerinde eski ibtidai 
dinin bazı izlerine rastlanıyordu ki, bu da beşeriyetin 
dini gelişme tarihinde rastlanan tabii bir hâdisedir." 42 
Böylece Yesevi ocağına mensup Türkmenler, Horasan er- 
leri ve erenleri, kısaca yayla ve kışlaklarda yaşayan gö- 
çebe Türk boyları, esasen fevkalâde samimi müslüman 
olmakla beraber, dinin itikad ve muâmelâtı ile ilgili 
meselelerin inceliklerini bütünüyle idrak edemiyecek 

derecede ümmi idiler. Dolayısıyle İslâmiyeti anlayışla- 
rı, çok sathi ve şekli idi. Bu bakımdan Yesevilik, Türk- 
menler arasında eski Türk kabile gelenekleri ve şama- 
niliğin bakıyeleri ile karışmak zorunda kaldı. Bugün 
Divan-ı Hikmet nüshalarında görülen dervişliğin fazi- 
letlerine ait medhiyeler, sonunda dini-ahlâki sonuçlar 
çıkarılmış meşhur İslâm menkibeleri, Hz.Peygamber'e 
ve büyük İslâm mutasavvıflarına ait kısımlar, dünya- 
nın gidişinden şikâyeti dile getiren zâhidâne ifadeler, 
kadın-erkek zikir meclisleri, sığır kurbanı, muhtelif 
şekillere girip uçmak, cennet-cehennem ahvâli ve benze- 
ri hususlar, bütünüyle, İslâmiyeti şeklen kabul etmiş ba- 
sit bozkır göçebeleri arasında dini yaymak maksadına 
mâtuftur. Bu da gösterir ki, Türkmenlerin müslüman- 
lıkları, eski gelenek ve göreneklerinin, inanış ve yaşa- 
yışlarının zâhiren İslâmlaştırılmış tezâhürleriyle de- 
vam etmektedir. 43 Ayrıca daha başlangıçtan itibaren 


42. F.Köprülü aynı eser, 16. 


43. Msl. bk.: F.Köprülü, Anadolu'da İslâmiyet, 403 v.d.; aynı yazar, Os- 
manlı Devletinin Kuruluşu, Ank. 1959, 46 v.d.; aynı yazar, "Ahmed 
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"şehir.merkezlerinde bütün şartları ile benimsenip ye- 
rine getirilen İslâm dini, eski gelenek ve göreneklerin 
henüz canlılığını kaybetmemiş olduğu göçebe Türk top- 
luluklarında, eski din ve inanışlarla bir arada yoğuru- 
larak" kabul edilmişti. 44 


Hâsılı İslâmiyet, en geç Onuncu yüzyılda Mâverâ- 
ünnehir sınırlarını aşarak Volga Bulgarları, Karahan- 
lılar, Oğuzlar, Karluklar gibi büyük Türk ve Türkmen 
kütleleri arasında yayılmasını tamamlarken, Onbirinci 
yüzyıl başlarında, Batı'ya doğru büyük muhaceret hare- 
keti de başlamıştı. Bu muhaceret, Türklere Selçuklu dev- 
letini kurdurmuş; Anadolu'yu açtırmış ve Türklerin 
kısa zamanda, Türkistan'dan Akdeniz kıyılarına kadar 
yayılmalarını sağlamıştır. 


Yesevi" İA, 1/210-215. 
44. Mehmet Eröz, Türkiye'de Alevilik Bektöşilik, İst. 1977, 203. 
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Şüphesiz Büyük Selçuklu İmparatorluğunun ku- 
rulması ve Türklerin İslâm dünyasında söz sâhibi olma- 
ya başlamaları, İslâm tarihi ve hattâ dünya tarihi açı- 
sından son derece önemli bir hâdisedir. 


Esasen bu İmparatorluğun kurulmasından önce 
vukü bulan olaylar, Anadolu'nun Türkleşmesi ve İslâm- 
laşması bakımından da ayrı bir önem taşır. 


Orta Asya'daki Türklerin Anadolu ile temasları ol- 
dukça erken dönemlere kadar uzanır. Meselâ daha, 171/ 
787 tarihinde Halife Harun er-Reşid zamanında Bizans'a 
karşı yapılan seferde Tarsus'a yerleştirilen üçbin kişilik 
ilk kâfile muhtemelen aralarında Türklerin de bulundu- 
ğu Horasanlılar idi. ! Halife Mu'tasım devrinde de, 223/ 
839 yılında bir Türk olan Afşin kumandasındaki Malat- 
ya seferini, yine sayıları onbini bulan Türk askerleri 
gerçekleştirmişti. 2 Maamafih Abbasiler zamanında vu- 
kü bulan bu seferler sonunda, Anadolu'da göze görünür 


1, Kış. H.D.Yıldız, İslâmiyet ve Türkler, 59. 
2. H.D.Yıldız, ayru eser, 134 v.d. 
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bir Türk iskânından elbette söz edilemez. 


İskân ancak muhaceretle gerçekleşmiştir. Muha- 
ceretin temelinde de, Çinlilerin Onuncu yüzyıl başların- 
da Moğolistan'a saldırması sonucu Batı'ya doğru kaçan 
ve böylece Orta Asya'da bir nüfus sıkışmasına yol açan 
hâdise yatar. Çinlilerin yarattığı bu baskı sonucunda 
Oğuzlar, Hazar ve Ural bölgelerine yayılırlar. Karahan- 
lıların, 390/999 yılında Samanoğulları devletine son 
vermeleriyle artık bütün Türkistan ve Horasan, kısaca 
Mâverâünnehir, Türklerin muhaceretine açık alan ha- 
line geliyordu. Böylece bir. kısmı bozkırlarda bir kısmı 
da şehirlerde oturan Oğuzlardan müslüman olanlar, 
Türkmen adını aldıktan sonra henüz müslümanlığı 
kabul etmemiş ırkdaşlarına, yani Şamâni Oğuzlara 
karşı mücadelelerini sürdürerek onları Karadeniz sahil- 
lerindeki Peçeneklerin yanlarına sürmüş; kendilerinin 
de Onuncu yüzyıl ortalarından Onbirinci yüzyıl orta- 
larına kadar Selçukluları takiple İslâm ülkelerine ve 
Anadolu'ya muhaceretleri devam etmiştir. 3 


Anadolu'ya muhaceret, iki safhada vukü bulmuş- 
tur. 4 İlk safhada, Onüçüncü yüzyılın başlarında, Kara 
Hıtaylarla Harezmliler arasındaki mücadele sonucu, 
Fergana'daki şehirlerin çoğu harap olmuş ve halk, bu 
bölgeyi terkederek Anadolu'ya göçetmek zorunda kal- 
mıştır. Aynı durum, hemen hemen aynı dönemde Ha- 


3. Muhaceret ve Anadolu'ya ilk Türk nüfuzuna dair bk.: O.Turan, 
Selçuklular Zamanında Türkiye, İst., 1971, 1-44, 213-216; aynı ya- 
zar, Selçuklular ve İslâmiyet, İst., 1971, 33 v.d.; Kafesoğlu, Selçuklu 
Tarihi, İst., 1972, 7 v.d.; Z.V.Togan, Umumi Türk Tarihine Giriş I, 
İst., 1970, 186 v.d.; M.H.Yinanç, Anadolu'nun Fethi, İst., 1944, 166- 
169. 

4. Bk.: N.Çağatay, Bir Türk Kurumu olan Ahilik, Ankara, 1974, 89 v.d; 
A.Y.Ocak, Babâiler İsyanı, İst ., 1980, 36-37. 
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rezmliler tarafından mağlub edilen Oğuzlar için de söz 
konusu olmuştur. Bu muhaceretle çoğunluk Oğuzlara ait 
olsa da diğer Türk kabileleri, Karluklar ve Halaçların 
yanında İranlı ve yerleşik Türk unsur da Anadolu'ya gel- 
mişlerdir. 


İkinci safha ise Moğol istilâsının hemen arele- 
sinde ve istilâ esnasında vukü bulmuştur. Mâverâünne- 
hir'i zaptı sırasında, kalabalık göçebe ve yarı göçebe 
Oğuz ve Karluk Türkleri, Cengiz'in orduları önünden 
kaçarak Anadolu'ya sığınmışlardır. Aynı istilâya uğra- 
yan Kıpçaklar ve Harezmşahlar, arkasından bütün Ho- 
rasan, Azerbeycan ve Erran bölgelerinin Moğollar tara- 
fından istilâsı üzerine birçok Türk boyu da Anadolu' ya 
yönelmiştir. 


Anadolu Selçuklu Devleti, İran'da 1040'da kurulan 
Büyük Selçuklu İmparatorluğu'ndan otuz beş yıl sonra, 
1071 Malazgirt zaferini takiben vukü bulan büyük Türk 
nüfusunun muhacereti ile 1075'te kurulmuştur. 


Gerçi geçici de olsa Türkler, Malazgirt'ten en az bir 
yarım asır önce, Çağrı Bey'in idaresinde 1018'den itiba- 
ren Anadolu'ya akınlara başlamışlardı. Bu akınlar 
1040'a kadar aralıksız sürmüş ve Anadolu'da yerleşme 
imkânlarını hazırlamak bakımından büyük değer taşı- 
mıştır; çünkü "Selçuklu İmparatorluğunu, kuruluşun- 
dan beri uğraştıran meselelerden biri de yurd bulmak ve 
beslenmek zorunda kalan kesif Türkmen göçebelerini 
bu ülkede yerleştirmek idi. Filhakika Sultan Tuğrul-Beg 
(1040-1063), Alparslan (1063-1072) ve Melikşah (1072- 
1092) gibi büyük Sultanlar, Selçuk devleti için, bir em- 
niyetsizlik ve âsayişsizlik âmili de olan Türkmen kütle- 
lerini Anadolu gazâlarına sevk etmekle hem İslâm ülke- 
lerini akınlardan kurtarıyor; hem Bizans'a kârşı büyük 
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bir kuvvet kazanıyor ve hem de bu uruğdaşlarına yurt ve 
geçim sağlıyorlardı." 5 


Şurası muhakkak ki, 1071 Malazgirt zaferinden 
itibaren Türk göç dalgaları aralıksız denebilecek bir şe- 
kilde Onüçüncü yüzyıl sonlarına kadar sürmüştür. 


Ancak bundan önce Anadolu'nun sür'atle iskânı, 
siyâsi ve ictimâi durumu hakkında bir iki hususa temas 
edilmelidir. Alparslan, fetihten sonra, Erzurum'dan 
İstanbul'a kadarki bölgelerin sorumluluğunu Kutalmış 
oğlu Süleyman'a vermiştir. Süleyman da altı yıl gibi i- 
nanılmaz bir sürede Fırat'ı geçerek Kütahya'ya kadar 
gelmiş ve oradan da İznik'e yerleşmiştir. Anadolu'nun 
bu kadar kısa zamanda ele geçmesinde Bizans'ın gerek 
ordusu gerek Anadolu halkının bu idareden gördüğü ik- 
tisâdi ve ictimâi zulüm önemli âmiller arasındadır. 
Zengin arazi sâhipleri, yerli halkı her geçen gün vergi 
yükü altında ezmekle kalmamış, aynı zamanda ülkeyi 
koruma yükümlülüğü ile karşı karşıya bırakmışlardır. 
Bu güç şartlar da yerli halkın, kendilerine insanca 
muâmele edileceğini, huzursuzluk çıkarmadıkları tak- 
dirde malları ve canlarına dokunulmayacağını, tama- 
men serbest olacaklarını vaad eden Türk fâtihlerine 
karşı daha yakın ve olumlu duygular beslemelerine se- 
bep olmuştur. Elbette Gâziyân-ı Rüm'un, bir yağma 
için değil ilây-ı kelimetullah için gazâda bulunmuş ol- 
maları bu durumun doğmasındaki amillerin ilk sırasını 
alır. Onların fetih ve iskân sırasında dâima sâhip ol- 
dukları fi-sebilillah cihad ruhudur ki, Anadolu'nun 
sür'atle Türkmen boylarıyla dolmasına, yerli halkın 
gönüllerinin de fethedilmesine yol açmıştır. 


5. O.Turan, Selçuklular ve İslâmiyet, 34: 


96 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


Anadolu'yu Türkleştiren bu Oğuz Türkmenleri ve 
diğerleri, Anadolu'nun dini tarihi için son derece önemli 
bir yere sâhiptirler; çünkü onların göçleri, durmadan 
gelen ve eski inanışlarını da beraberinde getiren yeni 
kütleler sebebiyle, Orta Asya ve Anadolu'daki İslâmlaş- 
ma hâdisesi Onüçüncü ve hattâ Ondördüncü yüzyılda bi- 
le tam anlamıyla tamamlanamamış durumda idi. ê 


Esasen daha ilk muhaceretle birlikte Anadolu, 
müslümanlar ile hıristiyan ahali arasında son derece 
yakın münasebetlere şâhit oluyordu. Yeni fethedilmiş 
topraklara yerleşen müslümanlar, kendilerinden emin 
bir şekilde aynı yerdeki hıristiyanlarla bir arada yaşı- 
yor; Orta Asya'dan getirdikleri ve İslâm cilâsı altında 
devam ettirdikleri hoşgörü, sevgi ve saygıya dayalı ina- 
nışları, misafirperverlikleri, yardımseverlikleri ve 
çeşitli mesleki hünerleri; en önemlisi taassuptan uzak 
dervişâne yaşayışları ile hıristiyanların hayranlıkları- 
nı, hattâ takdirlerini bile kazanıyorlardı. Bu arada, 
Türkmen babaları, yerli halka hitabederken, dini veya 
kültürel yorumlarını, gerektiğinde, onların hoşlarına 
gidecek bir şekil altında sunmakta hiç tereddüt göster- 
miyorlardı. 


Elbette Anadolu'ya göç eden Türkler arasında yer- 
leşik hayatın içinden ve büyük kültür merkezlerinden 
gelen tam ve kitâbi olarak müslümanlaşmış olanlar ka- 
dar, eski dini hâtıralarını İslâmi cilâ altında devam et- 
tirerek çok sathi ve ibtidâi şekilde, hattâ hiç müslüman- 
laşmamış olanlar da mevcuttu. 7 Bu sonuncu kütle, kitâ- 


6. Msl.bk.: A.İnan, "Müslüman Türklerde Şamanizm Kalıntıları" AÜİFD, 
IV (1952), 20 v.d.; F.Köprülü, Osmanlı Devletinin Kuruluşu, Ankara 
1959, 80v.d. 

7. Krş. A.Y.Ocak, Bektâşi Menâkıbnâmelerinde İslâm Öncesi İnanç Mo- 
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bi kültürün, kelâmi ve felsefi tartışmaların yahut da kı- 
lı kırk yaran fıkhi izahların ortaya koyduğu dini an- 
layışa kısmen ilgisiz kalıyor ve kendi soyunun gelenek 
ve göreneklerine uygun düşen ve eski Türk kamları ve 
atalarının müslümanlaşmış şekli olarak gördükleri 
Türkmen Babalarının telkin ettiği inançlarla yetiniyor- 
lar 8 ve en önemlisi yönetici sınıfı ile onlara yakın olan- 
ların aksine İran kültüründen uzak kalıyorlardı. 


Bu büyük göç dalgalarıyla, Anadolu'ya gelerek bu 
yeni vatanlarının doğu ve orta kısımları ile hudut bölge- 
lerine yayılan yerleşik ve göçebe kültürün yoğurduğu bu 
insanlar, 9 hangi anlayışta olursa olsunlar, Onüçüncü 
yüzyu Anadolusunun dini ve kültürel olduğu kadar icti- 
mâi, iktisâdi ve siyâsi hayatının büyük ölçüde değişme- 
sine ve gelişmesine sebep olmuşlardır. 


Anadolu'yu yurt tutan Türkmenler, Anadolu'ya göç 
etmeden önce yaşadıkları şartları, burada da, yerleştik- 
leri Erzurum'dan Kütahya'ya, Güneyde de Toroslara ka- 
darki topraklarda ve yerleştikleri bütün Anadolu yurt, 
yaylak ve kışlaklarında aynen muhafaza ediyorlardı. 
Anadolu'ya bir daha geriye dönmemek üzere gelen ve 


tifleri, İst., 1983, 19; İ.Kalesoğlu, ayrı eser, 170 v.d.; F.Köprülü, 
"Anadolu'da İslâmiyet", D.E.F.M,, 11/4, 288 v.d.; aynı yazar, Osmanlı 
Devletinin Kuruluşu, 46 v.d. 

8. Msl.Krş.: F.Köprülü, "Anadolu'da İslâmiyet", 291. 

9. Yerleşme ve Anadolu'nun Türkleşmesi ile ilgili olarak bk.: O.Turan, 
Selçuklular Zamanında Türkiye, 37 v.d., aynı yazar, Selçuklular ve 
İslâmiyet, 36 v.d.; aynı yazar, Selçuklular Tarihi ve Türk-İslâm 
Medeniyeti, 210 vd.; F.Köprülü, Osmanlı Devletinin Kuruluşu, 28 
v.d.; Mükrimin Halil Yinanç,Anadolu'nun Fethi, İst., 1944, 166 v.d.; 
C.Cahen, Osmanlılardan Önce Anadolu'da Türkler, 149 v.d.; 
M.Şeker, Fetihlerle Anadolu'nun Türkleşmesi ve İslâmlaşması, 
Ank, 1985; Ö.L.Barkan, "Kolonizatör Türk Dervişleri", Vakıflar Der- 
gisrli, (İst., 1974), 279-386. 
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yerleşen bu Türkmenler, Oğuz boyları cetveline göre 19 
Kınıklar başta olmak üzere Kayılar, Bayındırlar, Yıva- 
lar, Salurlar, Beğdililer, Büğdüzler, Bayatlar, Yazırlar, 
Kara-bölükler (Kara-evli), Alka-bölükler, Avşarlar, 
Yüreğirler, Dodurgalar, Alayundlular, Döğerler, İğdirler, 
Peçenekler, Çavuldurlar, Çepniler, Çaruklular, Karkın- 
lar, Kızıklar, Yaparlılar, Eymirliler, Anadolu Selçuklu- 
larının dayandığı asıl kaynaktılar. Artık önemli bir 
kısmı sürekli göçebeliği bırakarak yerleşik hayata geç- 
meye başlamış ve daha ziyade köyler kurarak veya çoğu 
terkedilmiş eski köylere yerleşmişlerdi. Ancak bu yeni 
hayatlarında ister hayvancılık ister çiftçilik etsinler, 
yahut da ormanlık bölgelerde ağaç erliği yapsınlar, he- 
men hemen hepsi de eski oymak, boy ve kabile yahut 
Selçuklu, Danişmendli, Artuklu, Saltuklu, Mengücüklü 
gibi kendilerini yöneten ailelerin adları ve gelenekleri 
ile hayatlarını sürdürüyorlardı. Ayrıca son derece ilgi 
çekici ve önemli bir husus da, bütünüyle yerleşik hayata 
geçen Türkmenlere, bir müddet sonra, muhtemelen Oni- 
kinci yüzyıl sonu ve Onüçüncü yüzyıl başlarından itiba- 
ren artık Türkmen denilmeyip Türk adının verilmeye 
başlanmasıdır. Maamafih bu husus daha ziyade Konya, 
Erzurum, Erzincan, Sivas, Kayseri gibi büyük yerleşim 
merkezlerindeki ahali için söz konusudur. Onun dışında 
gerek ovalar, vâdiler ve yaylalarda yaşayanlar ile uç 
boylarında bulunan ve Moğol istilâsı üzerine onlara 
katılan çok sayıdaki Türkmen, Onaltıncı yüzyıla kadar 
bu unvanla anılmış ve göçebe olanları için, daha önceki 
asırdan itibaren yürümek fiilinden gelen yörük sözü 
kullanılmıştır. Gerçi yörük kelimesi, daha sonraları 
gerçek anlamını kaybederek Batı Anadolu ile Güney- 


10. Anadolu'daki Oğuz boyları hk. bk.: F.Sümer, Oğuzlar, Ank., 1967. 


ANADOLU'DA İSLAMİYET 99 


Batı Anadolu'daki Türkmen oymaklarının genel adı ol- 
muştur. Başka bir ifadeyle "yörük bu bölgelerde, onye- 
dinci yüzyıldan önce yaşayan göçebe, yarı göçebe oy- 
maklar anlamını ifade etmiş ve bu, zamanımıza kadar 
gelmiştir. " 11 


Anadolu'da Selçuklu devletinin kuruluşundan iti- 
baren vukü bulan siyâsi ve kültürel gelişmeler, bu çalış- 
manın çerçevesi dışındadır. Ancak konumuzla ilgisi 
bakımından Bağdad'daki Abbasi halifelerinin maddi ve 
manevi nüluzlarının zaafa uğraması sonucu muhtelif 
isimler altında ve çeşitli mezhep inanışlarına bağlı 
zümrelerin ortaya çıkması ve en önemlisi Moğol tazyi- 
kinin Batıya göçmeye, hattâ Anadolu'ya sığınmaya mec- 
bur ettiği kütlelerin Türk dini tarihi açısından arzettiği 
önem üzerinde kısaca durulabilir. 


Selçukluların tarih sahnesine çıktıkları ve Tuğrul 
Beğ'in kudretinin yükseldiği sıralarda, İslâm dünyası, 
Sünnive Şii olmak üzere ikiye ayrılmıştı. İtikâdi açı- 
dan Mâturidi ve Eş'ari, fıkhi açıdan da Hanefi, Şâ- 
fii, Hanbeli ve Mâliki okullarından oluşan sünnili- 
gin resmi mümessili Bağdad Abbâsi halileliği idi. Ancak 
ne gariptir ki, Abbâsi halifesi Kâ'im bi-Emrillah, Bağ- 
dad'a hâkim durumda olan Şii Büveyhoğullarına karşı 
Tuğrul Beğ'in yardımını istiyordu. Mısır'da Fâtımilerin 
mümessilliğini yaptığı şii yelpazede ise, mutedil şiilik 
olarak isimlendirilebilecek İmâmiyye Şiası (İsnâ-aşe- 
riyye) dışında hemen hemen tamamı aşırı uçları, yani 
Gulât-ı Şiayı temsil eden Bâtınilik, (İbâhilik), İsmâi- 
lilik, Nusayrilik, Dürzilik gibi mezhepler mevcuttu. 
Bunlar da sünni dünya için ciddi bir siyâsi tehlike de- 


: - t 
11. F.Sümer, aynı eser, 172. 
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mekti. Bunun içindir ki, daha İslâmlaşma hâdisesinin 
başlangıcından itibaren sünni inanışı benimseyen 
Türkler, Selçuklularla birlikte bu gulât-ı şia inanışı- 
na bağlı zümrelerle siyâsi açıdan devamlı mücadele 
içinde olmuşlardır. 


Diğer taraftan aynı dönemlerde, itikâdi ve siyâsi 
alanda faaliyet gösteren bu mezhepler yanında, İslâm 
dünyasında siyâsi otoriteyi temsil eden Abbâsi hilâfeti- 
nin maddi ve mânevi nüfuzunun zayıflaması sonucu, ic- 
timâi nizam temelinden sarsılmaya başlamış ve dolayı- 
sıyle geniş kütlelerde sığınılacak yegâne melce' duru- 
mundaki tasavvuf ve tarikatlar da hayli yaygınlaşmış 
durumda idi. Esasen tasavvuf ve tarikatlar, İslâm dün- 
yasında ortaya çıkan buhranlarla bunalan insanların, 
kendilerini Kur'an ve hadisin özünü yaşamaya vaklet- | 
melerinden ve dünyanın geçici zevkleri karşısında aslo- 
lan işin insanın kendi ruhunu ve davranışlarını düzelt- 
mek ve olgunlaştırmak olduğunu kabul ile bu yolda faa- 
liyette bulunmalarından doğmuş bir yoldur. Gerçekten 
bu yol, İslâm dünyasında hanedan mücadeleleri, Haçlı 
seferleri, Moğol istilası gibi insanların hayatlarını alt- 
üst eden karışıklık ve güvensizlik dönemlerinde alabil- 
diğine yaygınlaşmıştır; çünkü mutasavvıflar ve tarikat- 
lar, mustarip ve çaresiz insanlara, en çok muhtaç olduk- 
ları ruhi ve mânevi güven ve huzuru sağlıyorlardı. Maa- 
mafih tasavvuf perdesi altında, Bâtıniyye inanışları- 
na sâhip ve bunları yaymaya uğraşanlar da mevcuttu. 12 


12. Meselâ F.Köprülü, "Bâtıniyye akideleri İslâm âleminin her ta- 
rafında ve bilhassa, Anadolu ile pek sıkı maddi ve mânevi bağları 
olan Suriye'de, o esnada derin bir sürcette yerleşmişti” der ve tasav- 
vuf perdesi altında, siyâsi emellerin, dünyevi ihtirasların ön plâna 
çıkarılmış olduğunu belirtir. Bk. İlk Mutasavvıjlar, 205 v.d. 
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Oğuzlar müslüman oldukları ve İran coğrafyasından ge- 
çerek Anadolu'ya yerleştikleri zaman, İslâm dünyasın- 
daki tasavvuf cereyanı da en hareketli dönemlerini id- 
rak ediyordu. Nitekim daha onuncu asırda Buhara'da, 
Fergana'da şeyhlere rastlanmakta ve mutasavvufların 
menkıbe ve kerâmetleri yalnız şehirlerde değil, göçebe 
Türkler arasında bile oldukça yayılmıştı, 13 


Daha önce de ifade edildiği üzere, Hz.Ali'ye muhab- 
bet ve bağlılık anlayışının hâkim olduğu Türk müslü- 
manlığının, daha serbest düşünceli ve müsamahakâr bir 
dini hayat ve dünya telâkkisine sâhip tasavvuf zevkin- 
den fazlaca etkilenmiş olduğu âşikârdır. : 


Nitekim bunun içindir ki, Anadolu'ya göç eden 
Türkmenlerle birlikte, özellikle Orta Asya'da Moğol isti- 
lasının başlamasından sonra istilâ edilen veya istilâ 
tehlikesiyle karşılaşabilecek yerlerden, meselâ Türkis- 
tan, Buhara, Harezm, Irak ve İran'dan muhtelif tasavvuf 
akınlarına mensup sayısız derviş Anadolu'ya gelmiş 14 
ve Selçuklu idaresinde sükünet ve emniyet bulmayı 
ümid etmişti. Maamafih Türklerin tasavvufi şekiller 
alında gelişen dini hisleri ve davranışları, onları bir 
inzivâ hayatı yaşayan Arap ve İranlı mutasavvıflar gibi 
tekke ve zâviyelere kapatmamıştır. 15 Aksine onlar, 
mücâhid-i fi-sebilillah olarak bir avuç inanmış 
Türkmenle binlerce düşmana karşı çıkan, uçlarda fetih- 
lerde bulunan, yüzlerce binlerce köye kendi isimlerini 
vererek ellerinin emeği ve alınlarının teriyle bayırlarda 
ve dağ başlarında yer açıp yerleşen, bağ ve bahçe ye- 


13. Krş., F.Köprülü, İlk Mutasavvıflar, 18-19. 
14. Krş.: F.Köprülü, "Anadolu'da İslâmiyet", 297. 
15. Krş.: F.Köprülü, ayru makale, 402. 
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tiştiren, kal'alar ve zâviyeler kurarak beldeler açan ve 
böylece İslâmiyeti yayan kolonizatör Türk dervişleri- 
nin mümessilleri olmuşlardır. Kaldı ki Anadolu' nun 
Türkleşmesi ve müslümanlaşmasında bu "misyoner" 
ruhlu Türk dervişlerinin ve şeyhlerinin oynadığı rol pek 
büyüktür. Onlar "ordularla birlikte ve hattâ ordulardan 
evvel fütuhata çıkmış ve karşı tarafı daha evvel mâ- 
nen" 16 fethetmişlerdir. Kurdukları zâviyeler, ictimâi ve 
dini önemli cereyanların ortaya çıkardığı önemli pro- 
paganda ve kültür müesseseleri, yeni açılan beldelerde 
yerleşen Türkmenlerin yerleşme ve teşkilâtlanma mer- 
kezleri olmuştur. 


Anadolu'ya İslâm dünyasının Mâverâünnehir ve 
Horasan gibi gelişmiş kültür merkezlerinden gelen şeyh- 
ler ve dervişler, çoğunlukla göçebe ve yarı göçebe Türk- 
menlerin yaşadıkları köyler, bayırlar, ovalar ve dağ 
başlarına değil, şehirlere yerleşmeyi tercih etmişlerdi. 
Bunlar daha çok vahdet-i vücud mektebi gibi tasavvu- 
fun felsefi ve ahlâki bir sistem halinde ele alındığı İbn 
Arabi; müsamahanın ön plânda tutulduğu ve estetik de- 
gerlere ağırlık verildiği Kübrevi ve Sühreverdi okulları- 
na mensuplardı. Dolayısıyle bağlı oldukları tasavvuf 
okulları, bir bakıma, görüşlerini üst seviyede idareci ve 
aydın kesime yaymalarını icbar ediyordu. 


Nitekim Muhyiddin İbnu'l-Arabi (1241) ile evlâtlı- 
ğı Sadreddin Konevi (1274), Necmuddin Dâye (1256), Ba- 
hâeddin Veled (1228), Burhâneddin Muhakkık (1240), 
Evhadüddin Hâmid el-Kirmâni (1238) taralından temsil 
edilen bu okullar ve nihayet bu okulları birleştirerek 


16. Ö.L.Barkan, “Kolonizatör Türk Dervişleri", Vakıflar Dergisi H (İst., 
1974), 283. 
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ahlâk, estetik, hoşgörü, ilâhi aşk ve cezbeden örülü 
görüşleriyle yepyeni bir ufuk açan ve musiki, semâ ve 
şiir gibi üç estetik unsura dayanarak "Anadolu'nun 
Acem harsına meftün şehirlerinde ve yüksek mefâhilde 
dâima taraftar bulmuş" 17 olan Mevlânâ Celâleddin-i 
Rümi (1273), Anadolu'da Konya, Kayseri, Tokat, Sivas ve 
Amasya gibi önemli yerleşme ve kültür merkezlerindeki 
halkın dini hayatının ve sünni tasavvulun teşekkülün- 
de hatırı sayılır tesir icrâ etmişlerdir. 


Diğer tarafta, şüphesiz sağlam ve samimi şekilde 
müslüman olmakla beraber şehirlerde yaşayanlardaki 
gibi kitâbi din kültüründen uzak göçebe ve yarı göçebe 
Türkmenler arasında ise, Türklerin eski kam'larının 
yerini alan ata'lar, baba'lar ve dede'ler, kitâbi din mü- 
messilleri olan fakı'ların öğrettiklerinden daha basit 
ve sade bir İslâmiyeti bu insanların anlayabilecekleri 
dil ile ve yaşamakta oldukları gelenek ve göreneklerine 
uygun bir tarzda, -tabir câiz ise- onları da müslümanlaş- 
tırarak anlatıyor ve yayıyorlardı. 18 Bu vasıflarıyla on- 
lara, temelde Sünni-Hanefi akideye bağlı olmakla be- 
raber, kendine mahsus özellikleriyle ayrı bir sınıf oluş- 
turan Türk tasavvufunun mümessilleri ve hattâ kurucu- 
ları gözüyle bakılabilir. Bu tasavvuf anlayışının teme- 
linde, şüphe yok ki, Şâmâni yaşayışın büyük ölçüde Ye- 
sevilik ve kısmen de Dokuzuncu yüzyılda Horasan'da or- 
taya çıkan Melâmilik ile şekillenmiş tezâhürleri görü- 
lür.Bilindiği gibi Melâmilik, her türlü gösterişten, riyâ- 
dan, kibirden, övünmekten ve dünyevi ihtirastan uzak 
kalmak, kendini bütünüyle Allah'a teslim etmek v.b. 


17. Krş.: F.Köprülü, ayrı makale, 388. 
18. Krş.: F.Köprülü, aynı makale, 296-97; aynı yazar, Osmanlı Devletinin 
Kuruluşu, 46 v.d., 97-98; İ,Kafesoğlu, Selçuklu Tarihi, 160, 
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esaslara dayanır. Onların bu esasları ile özellikle na- 
maz ve sâir ibâdet ve merasimlere pek düşkün olmamak 
gibi görüşleri, göçebe hayatına, geleneksel "alp"lik telâk- 
kilerine, basit ve sâde yaşayışlarına uygun düştüğü için- 
dir ki, Türkler tarafından büyük ilgi görmüş; bu inancı, 
Şamanilikten gelen unsurlarla da zenginleştirerek, or- 
taya yepyeni bir tasavvuf ve din anlayışı çıkarmıştır. 


Esasen bu durumu da tabii karşılamak gerekir; 
çünkü Anadolu'ya sâdece Yesevi ocağına bağlı munta- 
zam Türkmen dervişleri değil, Horasan Melâmeti- 
yesi' nin ürünleri olan Kalenderilik, Haydarilik gibi 
sünni mutasavvıfların şiddetle karşı çıktıkları tarikat- 
ların müntesipleri ile başlangıçta herhangi bir dini 
teşkilatla ilgisi bulunmamakla beraber iktisâdi zaruret- 
ler karşısında geçim yolunu bulmak, bir iş ve toprak 
sâhibi olmak için yollara düşmüş "tufeyli" denebilecek 
gezginci topluluklar da gelmişti. Elbette baştan itibaren 
son derece samimi bir şekilde İslâm akidelerine bağlı, 
» ama taassuptan şiddetle kaçan serbest düşünceye, hoş 
görüye ve her türlü insan sevgisine düşkün Türk toplu- 
munda, Kalenderiler ve Haydariler 19 gibi dinin kaidele- 
rine ilgisiz, ahlâki ve geleneksel değerlere aldırmayan 
bu tufeyli toplulukların davranışlarını ve görüşlerini 
hoş karşılaması düşünülemezdi. Gerçi kendilerini Ka- 
lenderân, Cevâlika veençokda Taife-i Abdalân 
isimleriyle anan, ama devrin kaynaklarında Taife-i 
İbâhiyeve Tâife-i Zenâdıka adlarıyla anılan bu top- 


19. Kalenderiler ve Haydariler hk.bk.: F.Köprülü, "Anadolu'da İslâmiyet" 
aynı yazar, Osmanlı Dev.Kur., 98 v.d.; A.Y.Ocak, Babâiler İsyanı, 44 
v.d.; S.Kocatürk, "Kalenderiye Tarikatı ve Hatib-i Fârisi'nin Kalen- 
dernâmesi", aran Şehinşahlığı'nın 2500. Yıldönümüne Armağan, İst., 
1971, 221-247; İ.A. ve EI f de ilgili maddeler ve buralarda verilen bib- 
liyoğrafya. 
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luluklar, Türkmenlerin geniş müsamahasından istifade 
ile bâtınilikten ibaret görüş ve inançlarını serbestçe 
yayıyorlar; Anadolu'da tasavvuf perdesi altında tahrik- 
lere kalkışıyor, fesatlıklar çıkarıyorlardı. Bu bakımdan , 
bu zümrelerin Onüçüncü asır Anadolu'sundaki karışık- 
lıklarda ve daha sonraki dönemlerin dini hayatında . 
ciddi anlamda menfi tesirlerinin bulunduğu dâima ha- 
tırlanmalıdır. 


Ne ki Anadolu Selçuklularının, dini siyâset husu- 
sunda, selefleri Büyük Selçukluların geleneklerine bağlı 
kalarak sünniliği ve Abbâsi taraftarlığını korumaları 
sonucu, özellikle şehirler, Yesevi ocağına bağlı Türkmen 
yöreleri ve Ahilerin kurdukları zâviyeler ve tekkeler 
dâima Sünni- Hanefi i anlayışın sâhibi ve koruyucusu 
oldular. 


Bu bakımdan Selçuklu sultanlarının yanlış icraa- 
tı, yolsuzluk, zulüm ve adâletsizliğin kol gezmeye ve her- 
kesin başının çaresini aramaya başladığı Onüçüncü as- 
rın ilk yarısında vukü bulan Babâiler hareketinden ön- 
ce de sonra da Anadolu'da oldukça geniş bir nüfuza sâhip 
durumda olan Yesevilik ve Ahilik'ten özet yollu da 
olsa söz etmek, Alevi-Bektâşi geleneğinin köklerini 
tesbit açısından gereklidir. 


Yesevilik 


Türklerin manevi hayatı üzerinde yüzyıllar boyu 
derin tesirler yaratmış olan büyük süfi şâir Hoca Ahmed 
Yesevi (1166) tarafından Onikinci yüzyılda Türkistan'da 
kurulan Yesevilik tarikatı, basit ve sâde görüşleriyle 
Türkistan'da ve başka yerlerde yaşayan Türkmenler 
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arasında sür'atle yayılmıştır. 20 


Ahmet Yesevi, Onbirinci asrın ikinci yarısında, 
Batı Türkistan'da Sayram (Akşehir) kasabasında doğ- 
muştur. İbrahim adlı bir şeyhin oğludur. Küçük yaşta ba- 
basını kaybetmiş ve ablası ile beraber, sonradan Türkis- 
tan adını almış olan Yesi şehrine yerleşmiştir. İlk tahsil 
yıllarını burada, o sırada Arslan Baba adlı meşhur bir 
Türk şeyhinin temsil ettiği tasavvuf geleneği içinde ta- 
mamlayarak Buhara'ya geçmiştir. Buhara'da, devrin en 
ileri gelen âlim ve mutasavvıllarından Şeyh Yusuf 
Hemedâni (1140)'ye intisap ederek, onun üçüncü halifesi 
olmuş ve 1160'ta Buhara'da şeyhinin postuna geçmiştir. 
Ancak hemen sonra, Yesi'ye geçmiş ve ölümüne kadar 
(1166) burada sâde Türkçe ile ve Türklerin yaşayış ve dü- 
şüncelerine uygun tarzda yoğun bir tasavvuf propagan- 
dası yapmış ve şöhreti kısa zamanda artarak etrafına 
binlerle sayılacak derecede çok mürid toplanmıştır. 


Yesevilik, başlangıçta Seyhun bölgesinde, Taşkent 
dolaylarında ve Doğu Türkistan'da kuvvetle yerleşmiş, 
sonra Türk dil ve kültürünün Mâverâünnehir ve Harezm 
sahalarında: kuvvetlenmesine paralel ölarak buralarda 
da önem kazanmıştır. Seyhun vâdisinden ve Harezm'- 
den bozkırlara ve Bulgar sahasına yayılan Yesevilik, 
önce Harezmşahlar'la Karahıtaylar arasındaki müceda- 
leler ve nihayet Moğol istilâsı üzerine, birçok Türkmen 


20. Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkında yegâne kaynak durumundaki 
çalışmalar Fuad Köprülü'ye aittir ve henüz aşılabilmiş değildir. Bu 
konuda onun Türk Edebiyatında ilk Mutasavvyllar'ı ve buradaki 
Nakşi tesiriyle ileri sürülmüş görüşlerini tashih eden "Ahmed Ye- 
sevi" (JA. ///210-215) maddesi ile Osmanlı Devletinin Kuruluşu'na 
ss.: 98 v.d.) bakılmalıdır, Ayr.bk.: V.V.Barthold, Orta Asya Türk Ta- 
rihi Hakkında Dersler, 192 v.d.; A.Y.Ocak, Babâiler İsyaruı, ss. 52 
v.d. Burada verilecek bilgiler, bu kaynaklardan derlenmiştir. 
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boyunun tarikatı hüviyetiyle, Horasan, İran ve Azerbey- 
can'da da varlığını göstererek Onüçüncü yüzyıl başların- 
da Anadolu'ya girmiş ve burada da kurdukları zâviyeler, 
açtıkları ocaklarla sür'atle yayılmıştır. 


Eski kam-ozan tipinin devamı durumundaki Ye- 
sevi dede, baba ve ata'ları ile kendilerine bağlı der- 
vişler, Anadolu'ya Ahmed Yesevi'nin ve halifelerinin ta- 
savvufi görüş ve düşüncelerini yine aynı sadelik içinde, 
ama şifahi (sözlü) gelenek olarak getirdiler. Bu şilâhi 
gelenekler sayesindedir ki, Anadolu'nun dini tarihinde, 
özellikle Alevi Türkmenler arasında bugün bile tazeliği- 
ni muhafaza eden ve menkibeler haline dönüşen kuş do- 
nuna girmek, taşlar ve kayaları oynatmak ve yürütmek, 
ejderhaları yok etmek, sığır kurbanı, münafıkları hay- 
van şekline sokmak ve benzeri Ahmed Yesevi'ye atfolu- 
nan, aslında Türk Şamanlığına ait kültlerin kaynak- 
ları tesbit olunabilmektedir. 


Esasen Ahmed Yesevi'nin Yesi'de, daha ziyade gö- 
çebe ve köylü bozkır Türkleri arasında faaliyette bulun- 
duğu hatırlanacak olursa, Yeseviliğin de bu insanların 
kültür seviyelerine göre şekil kazanmış olması tabii 
karşılanır. Nitekim bu Türkler samimi müslüman- 0l- 
makla beraber, İslâmiyeti anlayışları kılı kırk yaran 
fıkıh çerçevesinde değil, çok sathi ve hareketli topluluk 
yaşayışlarına uygun tasavvufi telkinin gösterdiği ve 
öğrettiği çerçevede idi. Bu bakımdan göçebe Türk muhi- 
tinde gelişen Yesevilik, elbette eski Türk geleneklerinin 
oluşturduğu "norm" ve "değerler" ile karışmak; başka bir 
ifade ile şamanlıktan gelen hayatı şeklen müslümanlaş- 
tırmak mecburiyetinde kalmıştı. 


Türkmenlerin kültürlerini ve hayatiyetlerini sür- 
dürmeleri açısından bu gerçeğin büyük önem taşıdığı 


108 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


muhakkaktır.Nitekim Yesevilikte, bu tarikat dervişle- 
rinin Kırgız Baksılarına has birtakım hareketlerin ka- 
lıntılarından ibaret zikir şekilleri (zikr-i erre:bıçak zik- 
rì, hayatlarının her safhasında muhtelif şekillerde te- 
zâhür etmektedir. Her ne kadar fıkıh âlimlerine ve mü- 
teşerri hocalara göre yasak ve hattâ dedikoduya sebep 
olabilecekse de, bütün günlük yaşayışlarında kadının da 
erkek kadar faal rol oynadığı, savaşa dahi birlikte 
katıldığı bu topluluklar için, günlük hayatta olduğu gibi, 
dini hayatta da, zikir meclislerinde de, kadın hiç yadır- 
ganmadan yer alabilmektedir. Nakşibendi geleneğinde 
bile Ahmed Yesevi'nin zikir meclislerinde kadın-erkek 
bir arada bulundukları hakkında rivâyetler vardır. Kal- 
dı ki Ahmed Yesevi'ye göre "eğer, erkek kadın bir ehli 
hak meclisinde birleşerek beraber zikr ve ibâdete devam 
etseler bile, Hak Teâla, onların kalblerindeki her türlü 
kin ve düşmanlığı yok etmeğe muktedirdir." 21 


Bu ve benzeri birtakım serbest davranışlarına ta- 
kılarak Yesevilik için daha ilk kuruluşundan itibaren 
hâtöârodoxe olduğunu ve şii cereyanların tesiri altında 
kaldığını ifade eden merhum Fuad Köprülü'nün haklı- 
lığı, henüz isbatlanmış değildir; 22 çünkü gerek Ahmed 
Yesevi'nin gerek hocası ve mürşidi Hoca Yusuf Hemedâ- 
ni'nin menkibeler halinde olsa bile, görüş ve düşünceleri 
itibariyle şii ve hâtörodoxe sayılmaları oldukça insafsız 
bir değerlendirmedir. Orta Asya'da kurulmuş bu en eski 
ve büyük Türk tarikatı için, olsa olsa, Horasan Melâme- 
tiyesi ile eski Türk Şamâniliğinin karışımından doğ- 
muş oldukça geniş ve serbest bir tasavvuf okuludur, de- 


21. F.Köprülü, İlk Mutasavvıjlar, 34. 
22. F.Köprülü, Osmanlı Dev.Kur., 98; aynı yazar, "Ahmed Yesevi", ÍA., 1/ 
212. 
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nebilir. Kaldı ki bu tarikatın Mâveraünnehir ve Harezm' 
in büyük sünni merkezlerinde daha ziyade "ortodoks" 
bir mahiyet arzetmiş olabileceğini; Yesi'ye yerleşen Ah- 
med Yesevi'nin propagandasını daha ziyade göçebe köy- 
lü bozkır Türkleri arasında teksif edince, Yeseviliğin is- 
ter istemez bu muhitin şartlarına uymak zorunda kaldı- 
ğını ve bu Türklerin de samimi müslüman olmakla be- 
raber, İslâmiyeti anlayışlarının tabiatiyle çok sathi ve 
şekli olduğunu; bundan dolayı da Yeseviliğin bu göçebe 
Türk muhitinde eski Türk kabile gelenekleri ile ve 
"paganizm" kalıntıları ile karışmak zorunda kaldığını, 
yine bizzat merhum Köprülü ifade etmektedir. 23 


Bu bakımdan, burada, çağdaş müslüman yazarlar- 
ca müsteşrıkları takiben sıkça kullanılmaya başlanan 
hötörodoxe teriminin açıklığa kavuşturulması sanırım 
isabetli olacaktır. 


Hetörodoxe (heteredoks) teriminin sözlük anlamı, 
kabul edilmiş dini esaslara aykırı olan, genel esaslara 
muhalif demektir, Müsteşrıklar tarafından ortodoxe te- 
riminin karşıtı olarak kullanılan hötörodoxe , kilise ta- 
rafından kabul edilmiş ve esasları kesin hükümlerle be- 
lirlenmiş resmi crödo'nun, inanç esaslarının dışına 
çıkan, yani i'tizâl ederek tekfir'i hak eden secte'lere, 
fırkalara işaret eder. Özellikle Hıristiyanlık için geçerli 
olan bu terimlerin, olduğu gibi İslâm edebiyatına ak- 
tarılması ve sünnilik için ortodoxe, sünnilik dışındaki 
fırkalar için hötörodoxe terimlerinin kullanılması, in- 
sanı fevkalâde ciddi yanlışlıklara sevkedebilecek bir 
kavram kargaşası doğurmaktadır. Bir kere İslâm'da 


23. F.Köprülü, "Ahmed Yesevi", İA. ,1/212. 
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resmi inanç esaslarını, yani crödo'yu belirlemek için tâ 
baştan beri, Hıristiyanlıktakine benzer resmi bir din 
teşkilâtı mevcut olmamış; bu iş doğrudan Kur'an-ı Kerim 
ve Hz.Peygamber'in Sünnet'i tarafından belirlenmiştir. 
İslâm fakih ve kelâmcılarının ittifakına göre de, Tev- 
hid-Nübüvvet-Meâd (Allah'a, Peygambere ve Ahiret'e 
iman) esaslarına inanan herkes İslâmi dâiresi içindedir. 
Bu esasların dışındaki hususlar ile bunların anlaşılma 
ve anlatılma şekilleri üzerindeki ihtilâllar, dinin özüne 
ve aslına dâhil değildir. Dolayısiyle bu hususlarda fark- 
lı görüşleri savunanlara ve bu görüşlerini tevhid'i ze- 
delemiyecek ve lekelemiyecek biçimde kendi kültürle- 
rinden gelen unsurlarla bezeyenlere, kesinlikle hétéro- 
doxe damgası vurulamaz. 24 Aksi halde İslâm dünya- 
sında, dün de bugün de sâdece hétérodoxe var olmuştur, 
demek gibi gayr-i ilmi ve gerçek dışı bir durumda kalı- 
rız; çünkü din, târih boyunca ona inananların milli ve 
mahalli kültürleriyle yaşamış ve zenginleşmiştir. 


Bu bakımdan Türkmenlerde ve şeyhlerinde, İslâm 
öncesi Türk din ve kültüründen birtakım izlerin varlı- 
ğına takılarak onlara hétérodoxe demek, pek haklı bir 
davranış olmasa gerektir; çünkü bu durum, yalnız 
Türkmenler için değil, İranlı, Iraklı, Hintli, Afrikalı he- 
men hemen bütün müslüman topluluklar için söz konu- 
su edilebilir. Esasen konuya bu açıdan yaklaşıldığında, 
her zaman doğrudan Kur'an ve Sünnet ile, "kabul edil- 
miş" mezheplerin anlayışına uygun düşen, ama aslında 
Kur'âni zihniyete göre önemli sayılabilecek farklardan 
söz edilebilir. 


Diğer taraftan, özellikle Türklerin müslümanlığı 


24. Bu hususta geniş bilgi için bk.: E.R.Fığlalı, Çağımızda İtikâdi İslâm 
Mezhepleri, 16 v.d. 
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din olarak seçmeye başladıkları tarihten itibaren, siyâ- 
si ve gayr-i âdil tutumları sebebiyle Emevi idaresine 
karşı oldukları ve Hz.Ali ile soyuna daha muhabbetle 
yaklaşıp İslâmiyeti, intisap silsilesini Oniki İmam'a da- 
yayan tasavvuf meslek ve meşrebi içinde benimsedikleri 
bir gerçektir. Onun içindir ki, sünniliği devlet anlayış- 
larının temel mefküresi kılan Selçuklu sultanları ve 
devlet adamları, tekkeler ve zâviyeler kurarak ve kurdu- 
rarak hem şehirlerde hem de köylerde İslâmiyetin daha 
yumuşak ve munis çehresini dile getiren ve yaşayan der- 
vişler, ahiler, dedeler, babalar eliyle tasavvufi neş'e ve 
neşveyi dâima diri tutmaya çalışmışlardır. Elbette her 
konuda olabileceği gibi, bu alanda da, tasavvufu ve tek- 
keleri kötüye kullanan, siyâsi ve dünyevi emellerine 
âlet edenler bulunmuştur. Bu duruma, siyâsi otoritenin 
zaafa uğradığı, haksızlık ve adâletsizliğin kol gezdiği 
buhran dönemlerinde sıkça rastlanmıştır. Bu durumla- 
ra yeri geldikçe işaret edilecek ve hâdiselerin siyâsi-dini 
boyutu gösterilmeye çalışılacaktır. Burada üzerinde dur- 
mak istediğimiz husus, tekke ve zâviyelerdeki ve hattâ 
genel olarak Türkmenler arasındaki Hz.Ali ve oğulları- 
nın sevgisine, onların her hususta ve her vesile ile yü- 
celtilişine takılarak, şehirlerdeki ahali dışındakilerin 
şii tesir altında kaldığını söylemek, en azından ya mes- 
eleyi son derece mutaasıp Hanbeli-Vehhabi gözlüğü ile 
görmek, yahut da şiiliği sâdece Oniki imam inancından 
ibaretmiş gibi göstermek isteğinin bir tazahürü olarak 
değerlendirilebilir. 25 


Esasen "Ali'nin hürmetle anılması kendilerini 


25. Şüliğin ne olup-olmadığı hk.bk.: E.R.Fığlalı, Çağımızda İtikâdi 
İslâm Mezhepleri, 118-179; aynı yazar İmâmiyye Şiası, İst., 1984. 
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sünni telâkki eden bütün çevrelerde geniş bir şekilde 
yaygındı. Orta Asya'da çok az şii vardı. İran'da biraz da- 
ha fazla idi. Fakat Türkmenlerin iskân ve geçiş bölgesi 
olan Azerbeycan'da bugünkünün aksine çok az ve zâhi- 
ren ekalliyette olan şiiler vardı. O halde Anadolu'daki 
türkmenler üzerinde büyük bir şii tesirinin varlığını 
zannetmeye sebep yoktur. Ve Ahmed Yesevi şii değildi. 
Şii tesirler Anadolu'ya sonradan başka neviden" 26 te- 
maslar sonucu, meselâ Moğol istilâsı ve bilhassa Safevi 
dâilerinin nüfüzu üzerine, geçici de olsa varlığını hisset- 
tirmiştir. 


Sâdece satırbaşları halinde ifadeye çalıştığımız bu 
sebeplerden dolayı, Anadolu'ya gelen Yesevi Türkmenle- 
rini hétérodoxe değil, şaman kültürüyle yoğurulmuş Me- 
lâmi meşrebli samimi müslümanlar olarak görmek, ta- 
rihi vâkıalara daha uygun düşmektedir; çünkü unutul- 
mamalıdır ki, dâima Batıya doğru vukü bulan Türk fetih 
harekâtı ile birlikte ilerleyerek zâviyeler kuran ve böy- 
lece fütuhattan evvel ve onunla beraber fetih ve iskân 
edilen bölgeyi müslümanlaştıranlar, birçok köye ismini 
veren, elinin emeği ve alnının teriyle dağ başlarında yer 
açıp yerleşen, bağ ve bahçe yetiştiren bu dervişler ve der- 
viş meşrebli Türkmen kütleleri olmuştur. 


Nitekim Evliya Çelebi, onyedinci yüzyıl Anadolu- 
sunda bile hâla varlığını sürdüren ve daha sonra da 
sürdürmüş olan Yesevi şeyhlerince kurulmuş yüzlerce 
zâviyeden söz eder. 27 


26. C.Cahen, "Baba İshak...", AÜİFD., XVIII, 201. 
27. A.Y.Ocak, Babâiler İsyanı, 55-56; Ö.L.Barkan, "Kolonizatör Türk 
Dervişleri-1", Vakylar Dergisi, 2/285-386. 
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Ahilik 

Anadolu'yu fetheden Türklerin, sâdece askeri bir 
zafer peşinde olmadıkları, vatan edindikleri bu toprak- 
ları en kısa zamanda çok çeşitli müesseselerle donatma- 
ları ile apaçık ortaya çıkmaktadır. Ancak bu kurum ve 
kuruluşlar, girişilen ilim, kültür ve san'at faaliyetleriy- 
ledir ki, Anadolu'da Türk-İslâm medeniyetinin temelle- 
ri "ebed-müddet" için atılmıştır. İşte Ahilik teşkilâtı ve 
bu teşkilatın kadınlar kolu olan Bâciyân-ı Rüm (Ana- 
dolu Bacıları), Onüçüncü yüzyılda Anadolu'da kurulmuş 
tasavvufi menşçe dayalı mesleki kuruluşların başında 
yer alır. 28 Anadolu'nun belli başlı merkezleri ile her 
Türkmen kasabasında, köyüne de kurulu zâviyeleriyle 
Anadolu'ya Türklük ve Müslümanlık mührünü vurmuş- 
tur.29 


Anadolu'da Ahilik, asıl adı Nasiru'd-Din Mahmud 
b.Ahmed olan Ahi Evren tarafından Fütüvvet gelene- 
gine dayalı olarak kurulmuştur. 1171'de Azerbeycan'da 


28. Anadolu Ahileri hakkındaki ilk bilgilerimiz İbn Battüta'nın Seya- 
hatnâme'sine dayanır. Son dönemlerde Fütüvvet ve Ahilik hakkın- 
da birçok araştırma yapılmıştır. Bunlar arasında değerli olanla- 
rından birkaçı şunlardır: N.Çağatay, Bir Türk Kurumu olan Ahilik, 
Ank., 1974; F.Köprülü, Osmanlı Dev.Kur., 89 v.d.; Ö.L.Barkan, "Kolo- 
nizatör Türk Dervişleri" Vakylar Dergisi II, 279 v.d.; F.Tacschner, 
"İslâm'da Fütüvvet Teşkilâtının Doğuşu Meselesi ve Tarihi Ana Çiz- 
gileri" Belleten, XXXVI, 142 (Nisan 1972), 203-235, A.Gölpınarlı “İs- 
lâm ve Türk İllerinde Fütüvvet Teşkilatı ve Kaynakları", İktisat 
Fak.Mec., XI (Ekim 1949-Temmuz 1950), 6-354; Yusuf Ekinci, Ahi- 
lik, Ank., 1989 (Dr.Tezi) Dr.Mikâil Bayram'ın çalışmaları, bu konu- 
da pek çok meseleyi çözmüştür, Msi.bk.: "Anadolu Selçukluları Za- 
manında Ahi Teşkilatının Kuruluşu ve Gelişmesi", Kelime 8/86, ss. 
1-12; Bâcıyarrı Rum, Konya 1987. 

29. Anadolu'nun her yerinde rastlanan Ahi zâviyeleri için bk.: F. 
Köprülü, Osmanlı Dev.Kur., 89; Ö.L.Barkan, "Kolonizatör Türk Der- 
vişleri", Vakıflar Der.lI, 288 v.d. 
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doğan, Horasan ve Mâverâünnehir'de tahsil yapan ve 
meşhur âlim Fahreddin er-Râzî (1209)'den ders gören 
Ahi Evren, kısa süre Bağdad'da bulunduktan sonra ho- 
cası ve kayınpederi Türkmen şeyhi Evhadüddin Kirmâ- 
ni (1237) ile birlikte Anadolu'ya gelmiştir. Bu sırada Sel- 
çuklu Sultanı olan I.Gıyâseddin Keyhüsrev ve oğulları 
L.İzzeddin Keykâvus ile I. Alâeddin Keykübad ilim, irfan 
ve kültür meselelerine düşkün ve himâyekâr bir tavır 
içinde olduklarından, Ahi Evren bu müsait vasatta, 
memleketin iktisâdi ve kültürel şartlarının gerçekten 
değiştirip geliştiren Ahilik teşkilâtını, "toplum çeşitli 
san'at kollarını yürüten insanlara muhtaç olduğuna gö- 
re, bu san'at kollarını yürüten çok sayıda insanların 
belli bir yere toplanmaları ve her birinin belli bir san'at 
ile meşgul olmaları gerekir ki, toplumun bütün ihtiyacı 
görülmüş olsun" 30 anlayışıyla kurmuştur. 


Önce Kayseri'de başlayan bu faaliyet, Pazarören, 
Konya, Kırşehir, Aksaray, Ankara, Çankırı, Karaman, 
Denizli, Burdur, Gölhisar ve daha yüzlerce uc bölgesinde 
sür'atle gelişme kaydetmiş; "yâren meclisleri' veya "yâ- 
ren teşkilatı" adıyla da en ücrâ köylere kadar yayılmış- 
tı. 


Ahiler, fütüvvet meslekine bağlı olduklarından 
senetlerini Hz.Ali vasıtasıyle Hz.Peygamber'e kadar gö- 
türürler. Hz.Peygamber'e isnad olunan "Lâ fetâ ülâ Alı, 
Lâ seyje illâ Zü'lfikâr' (Ali'den başka cömert, yardım- 
sever, asalet ve şecaat sâhibi yiğit kimse, Zü'l-fikâr (Hz. 
Ali'nin kılıcı)'dan başka kılıç yoktur) sözüyle Hz.Ali 
örnek kılınmıştır. Ayrıca Ahilik, herhangi bir esnaf 


30. Ahi Evren, Latâtf-i Hikmet, 91 b'den M.Bayram, "Anadolu Selçuklu- 
Jar Zamanında... " Kelime, 8/86, s. 2. 


ANADOLU'DA İSLAMİYET 115 


teşkilâtı olmaktan çok, bu teşkilâta dayanarak İslâm'ın 
idealize ettiği başkasını kendi nefsine tercih eden, kor- 
kusuz, sabırlı, kendini Allah yoluna sıdk ile adayan, her 
türlü gösteriş ve menfaat duygusundan uzak sâdece Al- 
lah rızâsını gözeten, engin hoşgörü sâhibi, dürüst ve cö- 
mert insanı var kılabilmek için çalışan ve bu görüşleri- 
ni bu teşkilât vasıtasıyla yayan bir tasavvuf okuludur. 
Ancak Ahi zâviye ve ocakları, hiçbir zaman birer mes- 
kenet yuvası olmamıştır. Aksine gündüzleri iş yerlerin- 
de meslek erbabı olarak çalışmalarını sürdüren Ahiler, 
akşamları da dini, tasavvufi ve ahlâki eğitimin yanısıra 
askeri talim ve terbiye de görüyor; gerektiğinde savaşla- 
ra katılıp yiğitliklerini sergiliyorlardı. 


Nitekim Ahiliğin bütün Anadolu'da sür'atle yayıl- 
masında büyük desteği ve himâyesi bulunan Sultan Alâ- 
eddin Keykübad'ın, oğlu II.Gıyâseddin Keyhüsrev tara- 
fından öldürülmesi üzerine, Ahiler ve Türkmenler bu 
sultana karşı ciddi bir direnişe geçmişlerdi. Gıyâseddin 
de iktidarına karşı oldukları gerekçesiyle pekçok Ahi ve 
Türkmeni öldürtmüş ve Ahi Evren'i de beş yıl süre ile 
Konya'da hapsetmişti. Daha sonra Anadolu'ya giren Mo- 
gollar da Kayseri'de, Kırşehir'de karşılarında Ahileri 
buldular. İdarenin sert baskıları üzerine Ahiler uc bölge- 
lerine göç etmek zorunda kaldılar. Meselâ Osmanlı Dev- 
letinin kurucusu Osman Gazi'nin kayınpederi Şeyh Ede- 
balı, Hacı Bektaş, Geyikli Baba ve Abdal Musa gibi ileri 
gelen isimler, Kırşehir ahi katliâmından kurtulup Batı" 
ya, uclara gelenlerden sâdece birkaçıdır. 


Ahiler, kurdukları kuvvetli teşkilâtları ve tesis et- 
tikleri zâviyeleriyle yalnız mesleklerinin icrâsıyla de- 
gil, din propagandası ile meşgul olmuşlar; bir asker gibi 
savaşabilmiş, bir köylü gibi çalışabilmiş, bir şehirli gibi 
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san'at tutabilmiş ve bir derviş gibi din yayıcılığı yapmış- 
lardır. İşte varlığı Kırşehir'de Ahi Evren'e kadar uzanan 
Ahi tekke ve zâviyesi, bir külliye halinde Bektâşi tekke- 
si olarak halen de vardır. Diğer taraftan Ahilikte, daha 
sonra Bektöâşilikte olduğu gibi, İslâm dini hoşgörüden 
ibaret ve uzlaştırıcı bir anlayışla ele alınmış; bütün in- 
sanların kardeşliği, dini âyin ve ibâdet alanındaki kılı 
kırk yaran şekilciliğin arka plâna itilmesi gibi tarikat- 
larda sıkça rastlanan bir tavrı da korumuşlardır. Ancak 
hemen hatırlatılmalıdır ki, Ahi Evren ve Ahilik bütü- 
nüyle Sünniliğin muhafızı olmuşlardır. Hattâ onun Me- 
nâhic-i Seyfi adlı eseri bir Şafi ilmihalidir. 3! Esasen 
Anadolu'nun Türkleşmesi ve İslâmlaşması salhasın- 
daki ictimâi ve iktisâdi bünyenin ve dini hislerin tabii 
ve zaruri zorlamasıyla vücut bulan Ahilik, her tarafta ve 
özellikle köylerde kurduğu sayısız zâviye ve tekke ile 
Anadolu'ya göç etmiş Türkler için hayatı, daha da an- 
lamlı ve değerli kılmanın yanında teşkilâtlı ve düzenli 
bir hâle de sokuyordu; çünkü iskân döneminin köy ha- 
yatı, bugünkü veya hiç değilse son asırlardaki gibi şehir- 
lerin ek bir varlığı ve hattâ artığı değildi. Ahilik, köyün 
de kendine mahsus bir âlemi ve hayatı yaratabilecek de- 
recede müstakil ve hayatiyeti zengin bir varlık teşkil et- 
tiğini ve dolayısiyle bütün hayat prensiplerini, dini- 
dünyevi anlamda, kendi içinde bulduğunu göstermiş 
oluyordu. 


Ayrıca Ahi teşkilatının önemli faaliyetlerinden 
bir de göçebe Türkmenleri iş sahibi yapmak, yerleşik 
hayata geçişlerini kolaylaştırmak, daha önemlisi ye- 
rinden yurdundan kopup Anadolu'ya gelen göçebeleri 


31. M.Bayram, "Baböâiler İsyanı Üzerine" Hareket, Mart 1981, 25. 
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geçici de olsa ağırlamak, barındırmak ve yeni geldikleri 
bu topraklara alıştırmak idi. Bunun içindir ki, Bektâ- 
şilik daha ilk kurulduğu zamanlardan itibaren Ahiliğin 
tesiri altında kalmış; Velâyetnâme'de Ahi Evren ile Hacı 
Bektaş arasında münasebetlerden övgüyle söz edilmiş- 
tir. Diğer taraftan Bektöâşilikte okunan birçok terce- 
man, Ahilerin Fütüvvetnâme'lerinin aynıdır. 


| * 


Hâsılı, daha önce de ifade edildiği gibi, Malazgirt 
öncesi ve sonra vukü bulan fetihler sebebiyle Anadolu'ya 
akanlarla birlikte Onüçüncü yüzyılın âfeti sayılan Mo- 
gol istilâsı karşısında, daha önceleri göç etmiş veya fe- 
tihlerle gelmiş olan soydaşlarının aksine İran ve Azer- 
.beycan coğrafyasında oyalanmadan, dolayısıyle on- 
ların kültüründen etkilenmeden kendi asli kültürleriyle 
doğrudan Anadolu'ya gelen Türkmen boyları, uc boyları- 
nı ve beyliklerini oluşturmuşlar ve her sınıftan ve mes- 
lekten insanıyla Anadolu'nun ictimâi, iktisâdi ve kültü- 
rel hayatını şekillendirdikleri gibi temelde Sünni-Ha- 
nefi, ama tezâhürleri itibariyle Melâmi meşrebli tasav- 
vuf ve tarikatların, Ahi ocak ve zâviyelerinin hâkim ol- 
duğu bir dini hayatın oluşmasını da sağlamışlardır. An- 
cak 1240'lara gelindiğinde, siyâsi istikrarsızlık, gayr-i 
âdil yönetim, yolsuzluk, zulüm ve benzeri buhranlar, 
Anadolu'nun dirlik ve düzenliğini bozan ve hattâ Sel- 
çuklu idaresini mağlubiyete kadar gölüren bir dizi olay- 
ların önde gelen sebeplerini oluşturmuştur. Anadolu'da 
İslâmiyetin seyri açısından son derece önemli olan bu 
olayların da kısaca ele alınması faydalı olacaktır. 


* 
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Babâiler İsyanı 


Babâiler isyanı, Anadolu tarihinin siyâsi mak- 
satlı, ama dini duyguları kullanmış en büyük ayaklan- 
malarından biridir ve Anadolu Selçuklu Devletini siyâ- 
si, ictimâi ve iktisadi yönlerden ciddi biçimde sarsıp 
zayıflatmış ve sonunda, 1243'te Moğolların boyunduru- 
gu altına girmesine sebep olmuştur. 


Tarihlerde "Baba Resul İsyanı" adıyla meşhur, Ba- 
ba İshak'ın önderliğindeki Babâi isyanı, esas itibariyle 
Anadolu Selçuklu Devleti'nin 1240'lardaki siyâsi, icti- 
mâi ve idâri buhranlarına; yolsuzluk, zulüm ve adalet- 
sizliğin ayyuka çıktığı kötü yönetimine karşı ikinci 
sınıf vatandaş durumuna itilmiş olan geniş Türkmen 
boylarının müşterek bir başkaldırısı; iktidarı devir- 
meyi hedef almış bir siyâsi harekettir. 32 


Bilindiği gibi Selçuklu Sultanı 1.Gıyasüddin Key- 
hüsrev (1192-1211), sultanlığının beşinci yılında, karde- 
şi Rüknüddin Süleyman Şah tarafından tahttan indiri- 
lince, Konya'yı terkederek İstanbul'a gitti ve orada dokuz 
yıl kadar sürgünde kaldı. Orada iken uclarda yaşayan 
Türkmenlerle devamlı irtibat halinde olan I. Gıyâsud- 
din, kardeşi Süleymanşah ölünce (1204), Türkmenlerin 
yardımıyla yeniden tahtına kavuştu. 


32. Burada sadece bazı sebep ve sonuçlarına temas edeceğimiz Babâiler 
isyanı, muhtelif yönleriyle oldukça farklı açılardan ele alınmıştır. 
Msl.bk.: A.Y.Ocak, Babâiler İsyânu, ist , 1980; M.Bayram, "Babâiler 
İsyanı Üzerine", Hareket, Mart 1981, 16-28; aynı yazar, "Baba İshak 
Harekâtının Gerçek Sebebi ve Ahi Evren ile ilişkisi", Diyanet Dergi- 
si, XVIII (1979); F.Köprülü, "Anadolu'da İslâmiyet", DEFM.I, 1922; A. 
Tekin, Babalılar Ayaklanması, Ank., 1979; C,Cahen, "Baba İshak..." 
AĞİFD, XVII, 193 v.d.; aynı yazar, "Babâi”, EI 4, 843-44; R. Çamuroğ- 
lu, Tarih, Heterodoksi ve Babailer, İst., 1990. 
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Sultanlığı döneminde, bu sebepten Türkmenleri 
dâima himaye etmiş; hattâ Fütüvvet teşkilâtını o sıra- 
larda yeniden düzenleyen Abbâsi Halifesi Nâsır lidinil- 
lah (1180-1225) ile siyâsi münasebetlere dahi girişmişti. 
Onun Türkmenlere, şeyhler ve dervişlere karşı gösterdi- 
ği yakın ilgi, oğulları L.İzzüddin Keykâvus (1211-1220) ve 
L.Alâüddin Keykübâd (1220-1237) zamanında da aynı 
şekilde devam etmiştir. Bilhassa Alâüddin Keykübâd za- 
manında Anadolu Selçuklu devleti, siyâsi, idâri iktisâdi 
askeri ve kültürel yönlerden son derece büyük gelişmeler 
kaydetmiştir. Onun zamanında pekçok Türkmen şeyhi 
Anadolu'ya gelmiş; babası zamanında kurulan Ahilik 
gelişmeye başlamıştır. 


Alâüddin Keykubâd'ın henüz 45 yaşında zehirlene- 
rek öldürülmesi üzerine kumandanların ve beylerin re- 
kâbeti arasında başa geçirilen kifâyetsiz II. Gıyasüddin 
Keyhüsrev ise, veziri Sâdüddin Köpek'in tahakkümü al- 
tına girmiş ve babasının itibar ettiği büyük şahsiyetlere 
sırt çevirmiş; en önemlisi idarede, devlet işlerinde İranlı 
unsura daha fazla itibar etmeye başlamıştı. Bu arada 
Türkmenlere ve Türkmen şeyhlerine karşı olan cepheyi 
himaye etmiş, haltâ veziri Sâdüddin Köpek'i öldürt- 
tükten sonra Ahi ve Türkmen ileri gelenlerini, meselâ 
Ahi Evren, Ahi Ahmed'i hapse attırmış; ocak ve zâviye- 
lerini diğer şeyhlere, meselâ Mevlânâ ve ona bağlı olan- 
lara bağışlama yoluna gitmişti. Bu durum, elbette, Ahi 
ve Türkmenlerin hiç hoşlanmıyacakları bir hareket 
tarzı idi. 


Nitekim 1240'ta Baba İshak isyanının başlaması 
üzerine Devlet isyancılar üzerine kuvvet sevketmiş; ama 
askerler, Baba İshak ve onunla birlikte hareket eden 
Türkmenlerin haklılığına inandıkları için, onlarla sa- 
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vaşmak istememişlerdir. Bundan dolayıdır ki, isyanı 
bastırmak üzere Franklardan ücretli asker kullanıl- 
mıştır. 33 


Diğer taraftan yerleşik hayata geçenler ile Moğol 
tazyikinden kaçarak Anadolu'ya dalgalar halinde gelen 
ve kendilerine yer, hayvanlarına otlak arayan yeni gö- 
çebe kütlelerinin toprak arama mücadelesi ve bunun do- 
gurduğu geçimsizlik ve bu yenilerinin, kendilerini, yer- 
leşik hayata geçmiş olan soydaşlarının arasında rahat- 
sız ve itilmiş hissetmeleri de Il.Gıyâsüddin döneminin 
huzursuzluk âmillerindendi. 


İsyanla ilgili olarak yapılan değerlendirmelerden 
biri de işin dini yönüdür. Resmi tarihçiler ve Batılı araş- 
tırıcılar, Baba İlyas ile Baba İshak'ın peygamberlikleri- 
ni ilân ettiklerini, aslında şii olan Türkmenlerin de 
onun peygamber olduğuna inandıklarını bildirirler, 34 
Buna mukabil böyle bir durumun olmadığı iddiasında 
ısrar eden Mikâil Bayram, devrin çeşitli kaynaklarına 
dayanarak "peygamberlik" ilânının sözkonusu edile- 
miyeceğini söylemekte ve bu konuda, günümüze kadar 
surdürülen tenakuzlara dikkati çekmektedir. 35 Bu hu- 
susta karşılıklı olarak ileri sürülen iddialar ne olursa 
olsun, Mikâil Bayram'ın "Müslüman tarihçiler ve yazar- 
lar, çoğunlukla Türkmen şeyhlerin kadın erkek bir ara- 


33. Olayların seyrinin resmi Selçuklu tarihçileri veya Moğol yanlısı ya- 
zarlar tarafından yanlış ve maksatlı olarak saptırıldığı vc isyancı 
Türkmenlere "Hârici, Bâlıni, İbâhi Râlızi ve hatlâ dinsizlerin dev- 
lete karşı isyanları ve birer başıbozuk hurüc :harekcti olarak 
"bakıldığı yolundaki ilgi çekici yorum ve değerlendirmeler için bk.: 
M.Bayram, "Babâiler İsyanı Üzerine", Hareket, Mart 1981, 16-28. 

34. Msl. bk.: A.Y.Ocak, Babâtler İsyanı, 84-86 ve çeş. yer. 

35. M.Bayram, ayrı makale, 19 v.d. 
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da sohbet meclislerinde bulunmaları, kadınları semâ ve 
zikir halkasına almaları şeklindeki âdetlerini sapıklık * 
olarak nitelendiriyor ve ibâhi veya Mubâhi tâbiri ile 
münhasıran Türkmenlerin bu âdetlerini kastediyorlar- 
dı. Ahi Evren'in şeyhi Türk asıllı Evhadüddin-i Kirmâni 
bu yüzden birçok defalar tenkitlere maruz kalmıştı..." 
şeklindeki değerlendirmesi, 36 göçebe Türkmen kütlele- 
rinin dini durumunu açıklamaya ışık tutacak doğru ifa- 
delerdir. 


Gerçekten, sık sık işaret ettiğimiz üzere, yerleşik 
hayata geçmiş şehirli Türkmenler ile göçebeler arasın- 
daki dini anlayış ve hayat arasında, kayda değer farklı- 
lıklar vardı ve var olmuştur. 


Şehirli Türkmen, yerleşmenin getirdiği imkânla 
devletin desteklediği medreselerde öğretilen, yazılan ve 
okunan müslümanlıktan, tabii sünni müslümanlıktan 
haberdardı ve böylece davranıyordu. Göçebe Türkmenler 
ise medreseyi neredeyse hiç bilmiyor veya en azından te- 
mas imkânından mahrum bir hayat yaşıyordu. Esasen 
devamlı seyir halindeki hayatları, böyle bir imkâna fır- 
sat da tanımıyordu. Bu bakımdan göçebe Türkmenler, 
saf ve samimi bir şekilde müslümanlığı benimsemiş ol- 
maların rağmen, yaşadıkları günlük hayat buna imkân 
tanımadığı için, İslâmiyetin ne kelâm, akâid, fıkıh v.s. 
gibi yüksek bilgiye dayalı ilimlerin ortaya koyduğu 
esaslarını kavrayabiliyor, ne de abdest alarak günde beş 
vakit namaz kılmak, oruç tutmak gibi disiplinli ve fe- 
dakârlık isteyen ibâdetlerini yerine getirebiliyorlardı. 
Onlar için İslâm Allah'a ve Peygamber'e imanla başlıyor 
ve Türkmen babaları ve dedelerinin hurafe ve menkibe- 


36. M.Bayram, aynı makale, 20. 
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lerle karışık, Şamâniliğin ve tasavvufun kaynaşmasın- 
dan doğmuş basit görüşlerden, ahlâki ve hamâsi öğüt- 
lerden ibaret yorumlarla bitiyordu. Babalar ve dedele- 
rin, elbette sabahtan akşama kadar bir arada yaşayan 
ve hayatı birlikte aynı alanda omuzlayan kadın erkek 
beraberliğine ve bu beraberliğin din alanında da sürdü- 
rülmesine karşı çıkmaları beklenemezdi. 37 


Babâiler isyanında isimleri geçen Baba İlyas ile 
Baba İshak aslında birer Yesevi babasıdır. Baba İlyas, 
Amasya yakınlarındaki bir köyde koyunlarını otlatan, 
köyün yakınındaki bir tepe üstüne kurduğu zâviyesinde 
müritlerini yetiştiren, köylülerin hastalık, geçimsizlik 
ve benzeri her türlü sıkıntılarını yazdığı muskalar, gü- 
venilir şahsiyeti ile çözen ve bu haliyle Orta Asya şa- 
manlarına benzeyen bir kamdır; din adamı sıfatıyla di- 
ni hayatı idare etmekte, sihirbaz-hekim sıfatıyla da 
hastalar tedâvi edip insanların arasını bulmaktadır. 
Baba İshak da ona intisap etmiş ve baş halileliğine ka- 
dar yükselmiş; daha sonra Kefersud'a gönderilmiştir. 


Bu durumda gerek bu zâtların hüviyeti, gerek uzun- 
ca bir zamandan beri Selçuklular ile Eyyubiler arasın- 
daki mücadelelerden bıkan doğu bölgesi Türkmenleri- 
nin istikrarlı hayat arzuları, isyan için en uygun va- 
sattı. 


İşte Baba İlyas, II.Gıyâsüddin iktidarını devirmek 
için giriştiği bu iktidar hareketinde, ilâhi menşeden gel- 
miş olmak şeklinde görülen şaman tipinden istifâde ile 
İslâm'ın mehdi inanışını, halifesi Baba İshak ile bir- 
likte ustaca kullanmıştır. Bilindiği gibi insanlar, buh- 
ranlı dönemlerde, kendilerini zulüm ve adâletsizlikten 


37. Krş.: A.Y.Ocak, aynı eser, 72. 
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kurtarıp dünyayı sulh ve adâletle dolduracak bir meh- 
di' yi dâima beklemişlerdir.38 Bu bakımdan Şamanili- 
ğin unsurlarını canlı bir biçimde neredeyse bütünüyle 
yaşatmakta olan bu topluluklarda, İranlı unsurun tesi- 
riyle, kendi öz kültürüne yabancılaşan Selçuklu hükü- 
metinin zulmünden kurtaracak mehdi veya ilâhi özel- 
liklere sâhip bir kurtarıcı, elbette kütleleri etrafında 
toplayacaktı. Nitekim en geniş şekliyle toplamış ve 
Güney-Doğu Anadolu'dan başlayan(1240 Sonbaharı) ve 
yaklaşık üç ay süren isyan, dalgalar halinde ve sür'atle 
Konya ve Amasya istikametine yayılmış; Selçuklu ida- 
resi, Türkmenler, hattâ şehirli Ahiler karşısında adam 
akıllı sarsılmış; bindiği dalı.kesen adam durumuna düş- 
müştür. 


Hâsılı Türkmenlerin, köylülerin, Ahilerin uğra- 
dıkları siyâsi, ictimâi ve hattâ iktisâdi rahatsızlıklara 
ve adaletsizlere karşı Baba İlyas'ın dini hüviyetinin us- 
talıkla kullanılması sonucu girişilmiş geniş çaplı bir 
siyâsi başkaldırı demek olan Babâiler isyanı, Anadolu 
Selçuklu Devleti'nin siyâsi çöküşüne ve kolayca Moğol 
boyunduruğu altına girmesine sebep olmuştur. 

* 


38. İslâm'da mehdi inanışı hk.bk.: E.R.Fığlalı, Çağımızda İtikâdi 
İslâm Mezhepleri, 266 v.d.; A.İlhan, Mehdilik, izmir, 1976. Sayın 
Ahmet Yaşar Ocak, Baba İlyas'ın Tanrı'dan mesaj aldığını ve ken- 
dini mehdi hüviyetiyle peygamber ilân ettiğini (aynı eser, 140); 
Türkmenler arasında mehdilik inancının kuvvetle yerleşmiş bu- 
lunduğunu (aynı eser, 145) ve bunun da İslâm'da Sünnilikten çok 
Şii inanışlara ve doktrine yaraşan bir fikir olduğunu (aynı eser, 
140) söylemektedir. Şiilik ve İsmâililikte inanç konusu olan 
mehdilik tamamen ayrı hüviyetlidir. Kaldı ki mehdilik, hemen - 
hemen bütün İslâm mezheplerinin kabul edip neredeyse vaz- 
geçilemez saydıkları bir görüştür. Üstelik diğer dinlerde de istis- 
nasız rastlanan bir inanıştır. 
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1243 yılında Kösedağ savaşı sonunda Anadolu'yu 
Moğollar'a teslim eden II.Gıyâsüddin Keyhüsrev, aslın- 
da, Anadolu Selçuklu Devletinin kuruluş ve gelişmesin- 
de.ana unsur olan saf ve sade, ama geleneklerine sımsıkı 
bağlı Türkmenleri, kendi yanlış icraatı sonucu, Devlet'e 
karşr nasıl "yabancılaştırmış" olduğunun acı tecrübesi- 
ni yaşıyor ve ağır faturasını ödüyordu. Artık Babâiler is- 
yanı ve Kösedağ savaşından Osmanlı Devleti'nin kuru- 
luşuna kadar geçen yarım asırdan uzun bir dönemde, 
Onikinci ve Onüçüncü yüzyılın "kolonizatör Türk der- 
vişleri" yerine, ülkeyi neredeyse baştan başa sarmış 
karışıklık içinde ve başlarında herhangi bir siyâsi güç 
olmadan diledikleri gibi yaşayan, idârecilerin zorbalık- 
larına karşı derhal ayaklanan ve dağlara kaçan, kısaca 
başının çaresini aramaya zorlanmış insan toplulukları 
gelmişti. Gerçi Türkmenler ve Ahiler, Moğol istilâsı 
sırasında, tıpkı Selçuklulara olduğu gibi, onlara karşı 
da mücadele etmiş; istilâya şiddetle karşı çıkmışlar ve 
çetin savaşlar yapmışlardır. 


Nitekim 1245'te II. Gıyâsüddin'in ölümünden son- 
ra, durumun vehâmetini kavrayan bazı idareciler mem- 
lekette zulme, adâletsizliğe ve haksızlığa uğramış olan 
Babâiler ile Ahilerin küskünlüklerine son vermek ve o 
zamana kadarki yanlış icraatı düzeltmek için hapsedil- 
miş bütün Türkmenleri serbest bırakmışlarsa da, Baba 
İlyas ve Baba İshak'ın dostları ve yoldaşları olarak on- 
ların başlattığı mücadeleyi sürdüren Ahi Evren ve mü- 
ridleri 1261'de Kırşehir'de Moğollara karşı isyan etmiş- 
ler; ama kalliâma uğramışlardır. 


Bu durum, Ahilerle Babâilerin aynı dini duyguyu 
paylaştıkları, aynı tasavvufi meslek ve meşrebde olduk- 
larını ve ortak bir dini-siyasi maksat için mücadele et- 
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tiklerini 39 ve o dönemdeki Anadolu müslümanlığının, 
Şamanlık ve Sünnilik ile Melâmiliğin ağır bastığı ta- 
savvufi meslek ve meşrebin oluşturduğu ve bizim "Türk- 


men Sünniliği' diyerek genel bir ifade ile belirtmek iste- 
diğimiz bir nevi müslümanlık olduğunu açıkça gösterir. 


Maamafih Moğol istilâsı sonrası dönem, siyâsi ve 
ictimâi huzursuzluklar ve karışıklıklar kadar, 49 dini 
karışıklıklar için de son derece elverişli olmuştur. 


Bir kere isyandan hemen sonra Baba İlyas'ın hali- 
[eleri ve müridleri, Anadolu'nun her taralına, özellikle 
Batı'ya doğru dağılmışlardır. Bu arada Moğol Şamanlı- 
ğının bu kütleler ve tarikatlar üzerinde de ciddi etkile- 
rinden söz edilebilir. Meselâ Onüçüncü yüzyılın sonun- 
da, İlhanlıların sarayında, Gazan ve daha sonra Olcaytu 
üzerinde nüfuz sâhibi olan ve Hacı Bektaş Veli'nin mü- 
ridlerinden Sarı Saltuk'un müridi Barak Baba, Moğol 
Şamanlığının tesirinde kalmış meşhur bir Türk Sülisi- 
dir. 41 Yukarıda sayılan bu isimler ve onların müridleri, 
Babâi hareketinin uzantıları olarak ve zaman zaman 


39. Krş. M.Bayram, aynı makale, 25. 

40. Nitekim siyâsi alanda doğan boşluk, Anadolu'nun hemen her yöre- 
sinde birçok beyliğin doğmasına sebep olmuştur. Meselâ Sinop'ta 
Pervâncoğulları (1277-1300), Alyon'da Sahib Atâoğulları (13.y.y. so- 
nu), Balıkesir'de Karasi (1300-1336), Manisa'da Saruhan (1300-1410) 
Aydın'da Aydınoğulları (1299-1403), Muğla'da Menteşcoğulları 
(1300-1425), Teke'de Teke beyliği (1300-1426) Beyşehir'de Eşref oğul- 
ları (« 1327), Hamidili (Burdur)'nde Hâmid oğulları (- 1391), Kütahya' 
da Germiyanoğulları (1300-1428), Denizli'de Ladikoğulları (1277- 
1368), Karaman'da Karamanoğulları (1256-1483), Kastamonu'da 
Candaroğulları (1299-1461), Maraş'ta Dulkadıroğulları (1339-1521), 
Adana'da Ramazanoğulları (1378-1608). 

41. Krş. F.Köprülü, "İslâm Sülfi Tarikatlerine Türk-Moğol Şamanlığının 

, Te'siri", AÜİFD, XVIII (1970), 148 v.d. 
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Abdalârn-ı Rüm gibi yeni isimler altında Ondördüncü ve 
Onbeşinci Yüzyıl Anadolu'sunun dini tarihini şekillen- 
dirmişlerdir. 


Burada, Abdalân-ı Rüm meselesine kısaca temas 
etmek isabetli olacaktır. Aşık Paşazâde Anadolu'da Gâ- 
ziyân-ı Rüm, Ahiyân-ı Rüm, Bâciyân-ı Rüm ve Abdalân- 
ı Rüm adları altında misâfirler ve seyyahlar arasında 
rastlanan dört zümrenin varlığından sözeder. 42 Bu 
zümrelerden ilk üçü hakkında oldukça tatminkâr bilgi 
vardır. Ancak Abdalân-ı Rüm, bir tek zümre veya tari- 
kat değil, birçok zümrenin ismi durumundadır. Ahmet 
Yaşar Ocak'a göre, "menşe'lerinde Yesevi, Kalenderi, 
Haydari ve Vefâi olup Baba Resül isyanına kalılan 
Türkmen babalarını yarım yüzyıl boyunca kendi bünye- 
sinde yoğuran Babâi hareketine bağlı bütün heterodoks 
derviş gruplarını ifade eder. Rum abdalları zümresine 
mensup olup kaynaklarda yer alabilmiş derviş ve şeyh- 
lerin biyogralileri inceden inceye gözden geçirilirse bun- 
ların şu gruplardan oluştuğu görülecektir: 


1. Baba İlyas Horasâni'nin halifesi ve müritleri, 
2. Muhlis Paşa'nın halife ve müritleri, 
3. Hacı Bektaş-ı Veli'nin halile ve müritleri, 


4. Sarı Saltuk, Barak Baba ve benzerlerinin halife 
ve müritleri." 43 


Onüçüncü yüzyılın sonları ile Ondördüncü yüzyı- 
ln başlarında, Anadolu'nun başsız kaldığı ve muhtelif 


42. Aşıkpaşa oğlu Tarihi, nşr. Atsız, İst., 1970, 222.; M.M.Mazzaoui, The 
Origins of ihe Safawids, Wiesbaden 1972, 60 v.d. 

43. A.Y.Ocak, Bâbâiler İsyanı, 170. Ayr.bk.: F.Köprülü Osmanlı Dev.Kur., 
94 v.d. 
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Türkmen beyliklerinin vücud bulduğu dönemlerde, 
etrafta kendilerine abdal denen çok değişik meşrebli 
dervişler görülmeye başlamıştı. Bunlar Bizanslılara ve 
hattâ Moğollara karşı saldırılarda bulunuyor; mürid- 
leriyle beraber fethettikleri topraklarda zâviyeler kura- 
rak bölge halkının İslâmlaşmasında önemli görevler 
üstlenmiş oluyorlardı. 44 Hattâ bunların Anadolu'daki 
hıristiyanlarla da son derece iyi münasebetler içinde ol- 
dukları da bilinmekte; kerâmetlerle dolu hayatları hak- 
kında birçok menkibe nakledilmektedir. 


Osmanlı Devleti'nin kuruluşu dönemlerinde ve 
hattâ Onbeşinci yüzyılda Anadolu'da faaliyetlerine rast- 
lanan Abdalân-ı Rüm adıyla anılan zümreler, Baba İl- 
yas'ın manevi müridleri sıfatıyla onun fikirlerinin mü- 
messiliğini yapıyorlardı. Bunlar özellikle ilk Osmanlı 
sultanları Osman Gâzi ile Orhan Gâzi'den son derece ya- 
kın ilgi, destek ve müsamaha görmüşlerdir. 49 Bunlar 
arasında Geyikli Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal, Ab- 
dal Murad, Abdal Mehmed, Doğlu baba, Baba Postünpüş, 
Baba Muhlis gibi 46 Bektâşi çevrelerde hâtıraları hâlâ 
tazeliğini koruyan isimlerdir. 


Esasen birçoğu meczüb dervişlerden oluşan ve zâ- 
hidâne bir hayat yaşamayı tercih eden Abdalân-ı Rüm, 
kurdukları zâviyelerde veya gittikleri her yerde Türk di- 
liyle Baba İlyas'ın fikirlerini etrafa yayıyorlardı. Me- 
selâ Baba İlyas'ın diptorunu Elvan Çelebi, dedesinin ha- 


44, Geniş bilgi için bk.: Ö.L.Barkan, aynı makale, 282 vd. 

45. Kış: F.Köprülü, "Anadolu'da İslâmiyet", 403 v.d. 

46. Aşıkpaşaoğlu Tarihi, 219 v.d. Geniş bilgi için bk. A.Y.Ocak, La Re- 
volte de Baba Resul ou la Formation de L'Tiötörodoxie Musulmane u 
Anatolie au XIII € Siecle, Ank, 1989. 
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Hulefâ kapdı hem nice abdâl 
Görmedi bunların gibi meh ü sâl 
Dili Türkçe dolu yani ki pür 

Aşk u şevk u mahabbet ü ikbal. 47 


Öte yandan Abdalân-ı Rüm'un en meşhurlarından 
Geyikli Baba, Orhan Gâzi'nin adamlarına "Baba İlyas 
müridiyim. Seyid Ebülvelâ tarikatindenim" diyordu. 48 
Bu müridlik meselesi aradaki zaman farkı sebebiyle 
şüphesiz mânevi bir bağı ifade etmektedir. Bu bağın ön 
saftaki müridleri de, o dönemlerin Bektâşilerinden baş- 
kası değildir; çünkü Sulucakarahöyük kaynaklı Abda- 
lân-ı Rüm, Baba İlyas'la birlikte Hacı Bektaş menkibele- 
rini de Abdal Musa aracılığı ile Bursa, Manisa ve niha- 
yet Elmalı'ya kadar uzanan geniş ve uzun bir alana yay- 
mışlardır. Bunun da anlamı, artık Abdalân-ı Rüm'un te- 
sis ettiği tekke ve zâviyelerin Onyedinci yüzyılda Bektâ- 
şiliğin içine alınmış olduğu ve Rum abdalı veya Abda- 
lâr-ı Rüm' sıfatlarının Bektâşi edebiyatının köşetaşları 
haline geldiğidir. Kaldı ki Hacı Bektöâş-ı Veli'nin bizzat 
kendisi bu sıfatı, menkibelere göre, Hoca Ahmed Yese- 
viden almıştır: “...Var, seni Rüm'a saldık, Sulucaka- 
rahöyük'ü sana yurt verdik, Rüm Abdallarına seni baş 
yaptık. Rüm'da gerçekler, budalalar, serhoşlar çoktur, 


47. Menâkıbu'-Kudsiye, V. 111b-112 a'dan A.Y.Ocak, aynı eser, 171. 

48. Aşıkpaşaoğlu Tarihi, 50. Esasen Baba İlyas, Velâiyye tarikatının 
piri sayılan Tâcü'l-Arifin Şeyh Ebu'i-Vefâ (Bağdad, 1107 ve 1108) 
mensupları tarafından ikinci pir tanınmıştır. 


ANADOLU'DA İSLAMİYET 129 


artık hiç bir yerde eğlenme, hemen yürü." 49 
ik 


Bu bahsi tamamlarken, bir-iki hususa daha işaret 
edilebilir. Şurası muhakkak ki Onüçüncü yüzyıldan On- 
altıncı yüzyıl sonlarına kadar Anadolu'daki dini haya- 
tın safhaları son derece önemlidir ve maalesef ciddi 
biçimde hiç tedkik edilmemiştir, denebilir. Münlerid 
bazı çalışmalar, henüz tablonun bütünüyle ve tafsilâtlı 
olarak tamamlanmasına imkân tanımamaktadır. Bi- 
zim de burada yapmaya gayret ettiğimiz iş, tarihçileri- 
mizin ulaştığı sonuçları, genel çerçevede değerlendirme- 
ye çalışmaktan ibarettir. Esasen tarihçilerimiz de kay- 
nakların kifâyetsizliği yüzünden Anadolu'nun Onaltın- 
cı yüzyıla kadar dini hayatına ait yazılmış incelemele- 
rin bu konuyu aydınlatmaktan oldukça uzak bulundu- 
ğunu bildirmektedirler, 59 


Mevcut bilgilerimize göre, Anadolu'ya gelen Türk- 
men kütleleri, Onaltıncı asrın sonlarına kadar dâima 
mücadeleler ve buhranlarla dolu bir hayat geçirmişler- 
dir. Bu dönemlere kadar Anadolu'daki şehirli, köylü ve 
göçebelerin dini inançları hakkında çok kesin ve açık 
bilgilere sâhip değiliz. Gerçi Anadolu Türkleşmiş ve İs- 
lâmlaşmıştır. Büyük merkezlerde ve şehirlerde, medre- 
senin tesiriyle kilâbi. sünnilik; hanelilik şeklinde resmi 
mezheb ve inanış olarak yerleşmiş ve hatlâ bu merkez- 
lerdeki ulemâ ile tasavvuf erbabı arasında karşılıklı bir 
uzlaşma ve âhenk bile kurulmuştur. Göçebe ve köylü 
ahali arasında ise, anlaşıldığına göre, son derece basit 


49. Vilâyet-Nâme, Haz. A.Gölpınarlı, İst, 1958, 16. 
50. Msl.bk.: F.Sümer, Safevi Devletinin Kuruluşu ve Gelişmesinde A- 
nadolu Türklerinin Rolü, Ank., 1976, 9, n. 15. 
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ve sade bir İslâmiyet görünüşü altında Orta Asya'dan ge- 
tirdikleri eski dini inanç ve telâkkilerin, yani Şamani- 
liğin izlerinin günlük hayatın ve dinin her safhasında 
canlı bir şekilde yaşatıldığı ve süfiliğin hemen hemen 
her meşrebinin ağır bastığı bir nevi dedeler ve baba- 
lar hâkimiyetindeki Türk müslümanlığı,bizim Türk- 
men Sünniliği dediğimiz bir müslümanlık mevcut ol- 
muştur. Bu müslümanlık anlayışında, Alevi-Bektöşi ge- 
leneğinin, muhtemelen hâkim durumda olduğu söyle- 
nebilir. 


Bu toplulukların Anadolu'nun fethinden Onaltıncı 
yüzyıl sonlarına kadar siyâsi, ictimâi ve iktisâdi kriz- 
lerden en çok müteessir olan kütleler durumunda olma- 
ları; dağ başlarında bile "tekâlif-i örfiyye ve şâkka" 
ile mustarib duruma düşmeleri; zulümlerden ve mütegal- 
libenin baskılarından bıkıp-usanmaları, onları, elbette 
dini açıdan da şehir müslümanlığının, o dönemlerde 
rastlanan "uzlaşmacı" anlayışından uzak kalmalarına 
sebep olmuştur. 


Nitekim İlhanlı hükümdari Olcaytu(1316)'nun İs- 
lâm'a girip İmâmiyye mezhebini benimsemesinden iti- 
baren Timur isülâsından sonra ortaya çıkan buhranlar 
üzerine, Anadolu birtakım Şii ve Bâtıni kaynaklı dini 
propagandalara, siyâsi ve dini veya "ihkâk-ı hak'ka da- 
yalı isyanlara da sahne oluyor 5! ve bu durum, başlangı- 
canda Sünni olmakla beraber, "daha Şeyh Salinin toru- 


51. Bu hususlarda bk.: A.Relik, Onaltıncı Asırda Râfizilik ve Bektâşilik, 
İst., 1932; M.Akdağ, Türkiye'nin İktisâdi ve İctimâi Tarihi-li, Ank. 
1971, 42 v.d., 392 v.d:; C.Bardakçı, Kızılbaşlık Nedir? İst., 1945, 8 
v.d.; J.K.Birge, The Bektashi Order of Dervishes, London 1965, 62 
v.d.; R.Yürükoğlu, Okunacak En Büyük Kitap İnsandır -Tarihte ve 
Günümüzde Alevilik, İst., 1990, 230 v.d. 
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nu Sultan Hoca Ali zamanında açıkça şiiliğe temayül 
ederek İran, Irak, Suriye ve Anadolu'daki bâtıni zümre- 
ler ve hususiyle Türkmen aşiretleri arasında taraftar 
toplamağa" 52 çalışan Erdebil tekkesinin 53Sekmeğine 
yağ sürmekle kalmıyor; Anadolu'nun dini yapısındaki 
bütünlüğü de tahribe yönelmiş oluyordu. Gerçi bütün 

gayretlere rağmen, göçebe ve köylü Türkmenler ve hattâ 
bir kısım şehirlinin hararetle bağlı bulunduğu Bektâşi- 
liğin, açık bir şiilik inancına taraftar olduğu ve bu i- 
nancı yaydığı hiçbir zaman ileri sürülemez. 54 


Ancak şu da hatırlatılmalıdır ki, bir tarikat ola- 
rak Bektâşilik siyâsi otoritenin tercihiyle ve yeniçeri- 
likle sun'i de olsa irtibatlandırılmasının zaruri sonucu 
olarak ilk Osmanlı dönemlerinde tasvib, hatta baba- 
ları "izâz ve tebcil" edilirken, Kızılbaş adı verilen asıl 
Türkmen kütle Râfızi damgasını yiyor ve Devletin sıkı 
takibi, hattâ sürgünlerine mâruz kalıyordu. Safevi dâi- 
lerinin bu zümreler üzerindeki tesirlerini, onların küs- 
künlüklerinde ve itilmişliklerinde aramak, sanırım, 
mübalağalı ve hatalı bir tesbit olmaz. 


Maamafih, yukarıda da ifade ettiğimiz gibi, henüz 
kendi kaynaklarına dayalı mukayeseli çalışmaların 
fevkalâde noksan ve yetersiz, hattâ neredeyse bulun- 
madığı bir durumda iken, çok çeşitli âmillerin etkisiyle 
Anadolu'nun her köşesinde son derece değişik şekillerde 
kendini gösteren bu zümreler ve bunların inanışları ve 


52. B.Kütükoğlu, Osmanlr-İran Siyâsi Münasebetleri-!, İst., 1962, I; ayr. 
bk.: F.Sümer Safevi Devletinin Kuruluşu, Ank., 1976, 2 v.d. 

53. Erdebil hk.bk.: M.Mazzaoui, ayru eser, 43 v.d. 

54. Krş.: F. Sümer, Sajevi Devleti, 9. 
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görüşleri hakkında kesin ve genelleştirilmiş kanaatler 
ileri. sürmenin ilmi açıdan kesinlikle doğru olmadığı- 
nın idraki içinde bulunduğumuzu ve burada sâdece bazı 
mütâleaları dile getirmeye çalıştığımızı belirterek bu 
bahsi tamamlıyoruz. 


HACI BEKTAŞ VELİ ve BEKTÂŞİLİK 


İslâm kültüründe oniki esas tarikattan biri olarak 
kabul edilen Bektöâşilik, mürşid olarak Hz.Muhammed 
(s.a.s.)'i, rehber olarak Hz.Ali (k.v.)'yi, pir olarak da 
Hacı Bektaş Veli (k.s.)'yi tanır. 1 


Yukarıdan beri görüp göstermeye çalıştığımız üze- 
re, Türk tarihinde Onüçüncü asır, Selçuklu Devletinin 
siyasi, ictimâi ve iktisâdi buhranların sonu gelmez taz- 
yiki altında can çekiştiği, islikrarsız ve huzursuz bir 
devridir. Yine bu devirde vukü bulan Moğol istilâsı, mu- 


1. A. Rifkı, Bektâşiliği , "Allah'a giden yollar, yaradılmışların nefesleri 
sayısı kadardır" hadis-i ncbevisi mucibince envâr-ı Muhamme- 
diye'den ahz-u feyz eden erkâb-ı tasavvufun bir tarik-ı irfanı-dır... 
Bektâşilik ehl-i tasavvufun tâkib ettiği tariklen ayrı bir şey 
değildir." şeklinde tarif cder. Bk.: Bektâşi Sun, İst.; 1325, 10-11, 12. 
Ayr. krş.: B.Atalay, Bektâşilik ve Edebiyatı, İst., 1340, 4. 
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tasavvıfların yorumuyla, dizlerinin dermanı kesilmiş, 
gözlerinin feri sönmüş İslâm dünyasında Allah'ın "yeni 
bir doğuş" (halk-ı cedid) için insanların başına musallat 
ettiği bir kahır ve celâl tecellisi olmuştur. Gerçekten 
bu istila ile, Orta Asya, Irak-Suriye ve Anadolu üçgeni 
arasında yaşayan çok değişik inanç ve kültürlere men- 
sup kütleler şaşkınlık ve kararsızlık içinde bunalmış; 
bir mânevi ümid ve istinad noktasına bağlanmak zaru- 
retine düşmüştür. 


İşte Hacı Bektâş Veli, bu çaresiz ve mustarip küt- 
leleri engin sevgi, birlik ve kardeşlik anlayışıyla İslâm 
tasavvufunun zengin ve munis şevk ve iman potasında 
mayalayıp "yeniden doğuş"u, "halk-ı cedid'i gerçekleşti- 
ren uluların, kahramanların ön sallarında yer alır. O, 
tıpkı Ahmed Yesevi gibi, Mevlânâ gibi, Yünus gibi, müs- 
lümanlığı bir sünger hassasiyetiyle emip bünyesinde 
erittikten sonra onu tasavvuf kalıbı içinde tekrar İslâm 
âlemine sunmuş olan ulu mutasavvıflar kafilesinin bir i 
halkası olarak iktisâdi krizler, siyâsi, askeri, iclimâi 
buhranlarla temelleri sallanan cemiyeti ele almış, on- 
dan taze, sağlam ve yepyeni bir terkip meydana gelirmiş; 
ümidi ve dayanağı kaybolmuş Türkmenleri bir cihâd 
ruhu ile yeniden ayağa kaldırmıştır. 


Her ulu kişinin hayatı ve kurduğu tarikatının tari- 
hinde rastlandığı gibi, Hacı Bektaş Veli ve Bektöâşilik 
için gerçekler ile menkibeler içiçe girmiştir. Üstelik 
Bektöşilik gibi, Onüçüncü yüzyıldan başlamak üzere A- 
nadolu, Balkanlar ve Mısır'da halk arasında son derece 
yaygın bir şöhrete ulaşan bir büyük Türk tarikatının, 
zaman içerisinde kurucusunun ve kurulduğu dönemin 
asliyet ve sâfiyetini koruması, din etnolojisi ve din sos- 
yololojisinin kabullerine göre, elbette beklenemezdi. 
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Üstelik Kalenderiler, Hâydariler, Saltuklar, Ba- 
raklar ve Abdallar v.b. gibi yanlış tefsir edilmiş bir me- 
lâmet felsefesine dayanan zümre ve cemaatlerin, basit 
ve sâde müslüman Türkmenlere hem bir ümid ve istinad 
noktası olarak görünüp gözünü boyayan, hem de onları 
dinin kayıt ve külfetinden azâde tutarak tehlikeli bir 
" alana sürükleyen bâtıni vasıflı Şü-İsmâili dâilerinin, 
Onaltıncı asırdan itibaren Bektâşilik safları ve şemsi- 
yesi altında mütalea edilmek gibi bir yanlış değerlendir- 
menin varlığı da hatırlanacak olursa, Bektöâşilik'teki 
bozulma ve yozlaşmanın kaçınılmazlığı kendiliğinden 
ortaya çıkmış olur. 


Bu sebeplerden Bektâşiliği, araştırıcıların bugüne 
kadar yapageldikleri gibi, Hacı Bektaş dönemi ve sonra- 
sı şeklinde ele almak; ama önce büyük kurucuyu tanı- 
mak gerekir. 


1. HÜNKÂR HACI BEKTAŞ VELİ 


a) Hayatı 


Ahmed Yesevi ocağından, Horasan erenlerinden 
bir büyük isim olan Hacı Bektaş Veli, son derece yaygın 
bir şöhrete sâhib olmasına rağmen, hayatı hakkındaki 
bilgilerimiz, nerede ise yok denecek kadar azdır ve olan- 
lar da gerçek ile menkibelerin bazan taban tabana zıt 
rivâyetleriyle örülüdür. 


Nitekim onun hayatı hakkında bilgi veren ve en 
eskisi vefatından yaklaşık iki asır sonra müridleri ta- 
rafından kaleme alınmış olan Vilâyet-Nâme'ler, tarihi 
olmaktan çok onu yücelten ve olağanüstü gösteren men- 
kibelere dayalı rivâyetleri nakleder. Biri yine onun ve- 
fatından yaklaşık yüzyıl, diğeri de ikiyüz yıl sonra ka- 
leme alınmış olan Eflâki (1360)'nin Menâkıbu'l-Arifin'i 
ile Aşık Paşazâde(1481)nin Tevârih-i Al-i Osmân (Aşık- 
paşaoğlu Tarihi'ı, Hacı Bektaş Veli hakkında sadece bir- 
kaç satırlık bilgi verir. 
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Vilâyet-Nâme'ye 2 göre Hünkâr Hacı Bektaş Veli, 
Horasan hükümdarı İbrahim es-Sâni Seyyid Muham- 
med ile Şeyh Ahmed adlı Nişâburlu bir âlim zâtın kızı 
olan Hatem (Hatme)'in oğludur. Asıl adı da Bektaşt'tır. 
(4) A.Rıfkı ise, "....isimleri (Muhammed), mahlâsları 
(Bektâş)dır" der. 3 Onun devrine yakın kaynaklar ve vak- 
fiyelerde, kendisinden dâima Hacı Bektaş şeklinde 
bahsedilmiş; ayrıca Bektâşi kaynaklarında da sık sık 
Hünkâr lâkabı ile anılmıştır. 4 Hacı lâkabı ise, Vilâ- 
yet-Nâme'de zikredilen bir keramet sonucu ortaya çık- 
mıştır (6). Buna göre Bektaş'ın hocası Lokman Perende 
Horasan'dan hacca gider, Arafat'ta vakfede iken, arka- 
daşlarına, "Bugün arife günü, şimdi bizim evimizde bişi 
pişirirler' der. Lokman'ın bu sözü Hünkâr'a mâlüm olur. 
Hemen Lokman'ın evind€ pişirilen bişiden bir tepsiye 
koyar; göz açıp kapayıncaya kadar Arafat'a, Lokman 
Perende'ye ulaştırır. Orda bunu yerler. Hac dönüşü Nişâ- 
bur halkı Lokman'ı karşılamaya çıkarlar ve tebrik eder- 
ler. Lokman, o zaman, "Asil hacı olan Bektaş'tır" der ve 
giderek onu tebrik eder; kerametlerini bir bir sayar. An- 
cak biraz sonra da üzerinde durulacağı üzere, Hacı Bek- 
taş'ın Horasan'dan Anadolu'ya hicreti esnasında bizzat 
hacca gitmiş olduğu da anlaşılmaktadır. 


2. Vilâyet-Nâme veya Menâkıb-ı Hünkâr Hacı Bektâş-ı Veli, Abdülbâki 
Gölpınarlı tarafından neşrolunmuştur (İstanbul 1958). Bundan 
böyle Vilâyet-Nâme'den yapılacak nakillerin sayfa numaraları dip 
not yerine, satır arasında parantez içinde gösterilecektir. 

3. A.Rıfkı, Bektâşi Sun, 21. 

4. Bektaş, eş, benzer, denk, misil anlamlarına gelen ve Selçuklularda 
daha önce de rastlanan bir isimdir. Bekteş, bekteşlik beğdeş, 
bendeş şekilleri ile Anadolu Türkçesi edebi mahsullerinde sık sık 
kullanılmıştır. Bk.: Hacı Bektâş-ı Veli, Makâlât, nşr. Esad Coşan, 
lst., (trz.), XX-XXI. . 
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Vilâyet-Nâme, onun baba tarafından Hz.Ali'ye 
mensup olduğunu bildirir ve şu şecereyi verir (1): 


"Hacı Bektaş Veli, Seyyid Muhammed İbrahim es- 
Sâni-Seyyid Müsâ es-Sâni-İbrahim Mukerrem el-Mu- 
câb-İmam Müsâ el-Kâzım-İmâm Câfer es-Sâdık-İmam 
Muhammed el-Bâkır-İmam Zeyne'l-Abidin Ali-İmam 
Huseyin-İmam Emirü'l-Mü'minin Ali," 


Vilâyet-Nâme'ye göre Hacı Bektaş'ın dedesi Musâ 
es-Sâni, 27 Safer 203/818 tarihinde şehid olan İmam Ali 
er-Rızâ ile görüşmüştür. Hacı Bektaş'm babası, bu görüş- 
me sonucunda, karısı Zeyneb Hatun'un İmam Ali er-Rızâ 
'nın ağzına alıp sonra bardağa boşalttığı şerbeti içmesi 
üzerine dünyaya gelir ve atası İbrâhim el-Mucâb'a benze- 
diği için İbrâhim es-Sâni adını verirler (2-3). -~ 


Buna göre İmam Ali er-Rızâ'nın şehâdetiyle Hacı 
Bektaş'ın vefatı arasında 450 yılı aşan bir süre vardır ve 
bu kadar uzun bir süreyi sâdece Hacı Bektaş, babası ve 
dedesi doldurmaktadır. 5 Bu bakımdan Hacı Bektaş'ın 
soy şeceresinin Hz.Ali'ye ulaştırılması, devrin geleneği- 
ne uyularak ayrıca bir de seyyid sıfatının verilmesi is- 
teğinden kaynaklanmıştır ĉ ve tarihi vâkıalara uygun- 
luğu henüz tahkik imkânlarından son derece uzaktır. 4 
Buna rağmen Bektâşi geleneğinde Hacı Bektaş'ın soyu- 


5. Bunun için olsa gerek, Baha Said ("Bektâşiler”, Türk Yurdu, 5/14 1-42); 
A.Rıfkı (ayru eser, 31-32) ve Besim Atalay (Bektâşilik ve Edebiyatı, 7) 
daha farklı bir şecere verirler ve "İbrâhim Mukerrem el-Mucâb" ile 
"Seyyid Musâ es-Sâni" arasına yeni isimler koyarlar. Şecere için 
ayr.bk.: A.Celâlettin Çelebi, Hünkâr Hacı Bektaş Veli ve Alevi- 
Bektöşi Yolu, Hacı Bektaş 1986, 20-21; M.Tevfik Oytan, Bektâşiliğin 
İçyüzü, 362; C.Sunar, Melâmilik-Bektâşilik, 37 

6. Vilâyet-Nâme, A.Gölpınarlı'nın "açılama"sı, 100-101. 

Seyyid, soyu Hz.Hüseyin'e ulaşan kişiler için kullanılan bir 
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nun Hz.Ali'ye bağlanması keyfiyeti Bektâşiler için son 
derece önemlidir. Meselâ Vilâyet-Nâme'de (5), Hacı Bek- 
taş'ın bir kerametine hocası Lokman Perende şöylece 
şâhit olmuştur. Bir gün Lokman Perende ders vermek 
üzere Hacı Bektaş'ın yanına girdiği zaman, Bektaş'ın 
sağında ve solunda iki nürâni zâtın oturmakta olduğu- 
nu; bunların o girer girmez kaybolduklarını görür. Bu- 
nun üzerine Bektaş'a onların kim olduklarını sorar. O 
da cevaben, "Sağımda oturan iki cihan güneşi ceddim 
Muhammed Mustafa idi. Solumda oturan Tanrı Arslanı, 
mü'minlerin emiri Hz.Ali idi. Biri gelip zâhir bilgisin- 
den, bürü bâtın bilgisinden bahsederler ve bana Kur'an-ı 
öğretirler" der. 


Horasan bölgesinin 31/651 yılında fethedilmesi 
üzerine birkaç yüzbin arabın bu bölgeye yerleşmesi ve 
arkasından şiddetli Emevi baskısı sebebiyle Hz.Ali so- 
yundan kimselerin Horasan'a sığınmaları ve orada evle- 
nip-barklanmaları, üstelik Hacı Bektaş'ın Makâlât'ını 
Arapça yazmış olması gibi hususların onun Hz.Ali so- 
yundan olduğuna bir delil olabileceğini ileri sürmek, 8 
yukarıda belirtilen tarihler açısından pek geçerli olma- 


sıfattır. Özellikle tarikat çevrelerinde, şeyhlerin Hz.Ali ve soyuna 
bağlanması anlayışı, dâima önde gelmiştir. Esasen soy zincirinin 
Hz.Ebü Bekir'e bağlanan Nakşiliğin dışındaki hemen hemen bütün 
tarikatlar, soy zincirlerini, Hz.Ali'ye bağlarlar. Seyyid'lik meselesi, 
İslâm tarihi boyunca, özellikle Erdebil tekkesi tarafından siyâsi ma- 
hiyette istismar konusu kılındığı gibi, şiülikte Enfal süresinin 41. 
âyeti öne sürülerek ganimetlerin ve malların beşte birinin Hz. Pey- 
gamber'in yakınlarına verilmesi emri dolayısiyle, mâli bir gelir 
kaynağı olarak da kötüye kullanılmıştır. Bu husus için bk.: E.R. 
Fığlalı, İmâmiyye Şiası, 233 vd. 

7. Msl.krş.: B.Noyan, Bektâşilik- Alevilik Nedir?, 22; Makalât XX); Rıza 
Çavdarlı, Bektâşi Sırrı Çözüldü, İst., 1944, 19 vd. Karşı bir iddia için 
bk.: A.C.Ulusoy, ayrı eser, 21, 185. 
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sa gerekir. Kaldı ki, Makalât'ın Arapça yazılması, Hacı 
Bektaş'ın Araplığına değil, devrinde Arapça yazmak ge- 
leneğinin devamına bir delil olabilir. Diğer taraltan 
esas dikkate lâyık ve çarpıcı olan nokta, o devirde hiç 
yaygın olmadığı halde, Hacı Bektaş'ın Türkçe yazması, 
Risâle-i Besmele'yi devrin sâde ve temiz Türkçesiyle ka- 
leme almış olmasıdır. 9 


Hacı Bektaş Veli'nin doğumu, yetişmesi ve Anado- 
lu'ya kadarki hayatı hakkında, güvenilir belgeler maa- 
lesef yok denecek kadar azdır. Bu bakımdan, hayatının 
o dönemi ile ilgili söylenenler, menâkıbnâmeler ve do- 
laylı belgelerden ve rivâyetlerden derlenmiş genelleme- 
lerdir. 


John Kingsley Birge'ün İstanbul Üniversitesi Kü- 
tüphanesinde bulduğu Yünus Emre Divânı'nın iç kapa- 
ğındaki dört cümlelik bir kaydın ebced hesabıyla yapı- 
lan değerlendirmesine göre Hacı Bektaş, 645 veya 646/ 
1248'de doğmuş; 680/1281'de Horasan'dan Anadolu'ya 
gelmiş; 92 sene yaşamış ve nihayet 738/1337 tarihinde 
vefat etmiştir. 19 


Bu ve buna yakın tarihlerin, Hacı Bektaş Veli'nin 
Onüçüncü yüzyılın ilk yarısında Anadolu'daki "bilinen" 
hayatı gözönüne alınacak olursa, sırf Yeniçeri Ocağı ile 
irtibatını sağlamak ve Osmanlı Devleti'nin kuruluşunda 
hisse sahibi kılmak isteyenlerce ortaya atılmış tarihi 


8. Makalât, E.Coşan'ın "incclemeler"i, XXI-XXJI. 

9. Krş.: Y.N.Öztürk, Tarihi Boyunca Bektâşilik, İst., 1990, 53. 

10. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, 34-35, Baha Said (aynı ma- 
kale, 142-144), B.Atalay (Bektâşilik ve Edebiyatı, 7-8), A.Rılfkı 
(Bektâşi S'rrı, 21), C.Ulusoy (aynı eser, 19, 60-66) ve diğer bazı yazar- 
lardaayn tarihleri verirler. Krş.: B.Noyan, ayru eser, 19 vd. 
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gerçekliği henüz ispatlanamamış iddialar olarak görül- 
mesi gerekir. Bu husustaki en açık ve kesin bilgiyi Aşık 
Paşazâde vermektedir, O, Hacı Bektaş'ın Osmanlı Hâne- 
danından kimse ile görüşmediğini; aksini ileri sürenle- 
rin yalan söylediğini sert bir dille ifade eder.!! 


Diğer taraftan Hacı Bektaş'ın 1273'te vefat eden 
Mevlânâ Celâleddin Rümi'nin çağdaşı olduğu hem Me- 
nâkıbu'l-Arifin'de hem de Vilâyet-Nâme'de belirtilir. 12 
Ayrıca Ahmed Eflâki, onun 1240'taki Bâbâiler isyanı- 
nın önderlerinden Baba İshak'*ın halifelerinden olduğu- 
nu da söyler. 13 Efâki, her ne kadar Hacı Bektaş ve Türk- 
menler hakkında pek dostça ifadeler kullanmaz ve on- 
ları fırsat buldukça karalamaya çalışırsa da, verdiği bil- 
giler Hacı Bektaş ile Mevlânâ'nın hemen hemen aynı 
yılarda yaşadıklarını ortaya koyar. Esasen, daha sonra 
haklarında söz edilecek halifelerinin kesin bilinen 
ölüm tarihleri ve Hacı Bektaş'ın vefâtına delil olmak 
üzere "kuddise sırruhu" ve "merhum" kayıtlı 695/ 
1295, 697/1297 tarihli vakliyeler ile 706/1306 tarihli 
"Ahi Evren Vakfiyesi"nde Hacı Bektaş Veli'nin sağ- 
lığında yaşadığı "Karahöyük" veya "Suluca Karahöyük" 
adını taşıyan kasabanın artık "Hacı Bektaş Kazası" şek- 
linde kaydedilmiş olması ve özellikle Ankara Kütüpha- 
nesi'nde Hacıbektaş'tan gelen bir yazma risâlenin başta- 
ralındaki "Hazine-i celileden şerefvürüd eden tumâr-ı 


11. Aşıkpaşaoğlu Tarihi, 221, 224. Ayr.krş.: M.Öztürk, "Hacı Bektâş-ı 
Veli", Belleten, 50/885. 

12. A. Eflâki, Menâkıbu'l-Arifin, çev. T.Yazıcı, 1/371-72, 481-82; Vilâ- 
yet-Nâme, 49-50, 70-93, 

13. Menâkıbu'lArifin, 1/371. Hacı Bektaş'ın Baba İshak'ın halifesi ol- 
madığı kesindir. 
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kebirde muharrer oldığı üzre târih-i vilâdet-i şerifleri 
606(1209-1210) olarak müddet-i ömr-i şerifleri 63 ol- 
mağıla 669 senesi (1270-1271) vefât-ı şerifleri muharrer 
olduğından işbu mahalle tahrir olundı' kaydı dikkate 
alınacak olursa, onun 606/1209-1210 yılında doğup 
669/1270-1271 yılında vefat etmiş olduğu daha doğru gi- 
bi görünmektedir. 14 


Hacı Bektaş Veli, ilk tahsilini Nişâbur'da yaparak 
Arapça ve Farsçayı kitap yazacak kadar iyi öğrenmiş, 
zamanın ilimlerini elde etmiş ve mânevi terbiyesini de 
aynı yerde tamamlamıştır. Hâcim Sultan Vilâyet-Nâme' 
si onun feyz kaynağının ve ilk hocasının Ahmed Yesevi 
olduğunu söylemektedir. 19 Târihi açıdan Ahmed Yesevi 
1166'da vefat ettiğine göre onun ilk hocası olması müm- 
kün değildir. Ancak Yesevi ocağından feyzaldığı husu- 
sunda, mevcut araştırmalar, neredeyse ittifak halinde- 
dir. Vilâyet-Nâme bu bağlılığı, Ahmet Yesevi ile Hacı 
Bektaş arasına Lokman Perende'yi yerleştirmek sure- 
tiyle çözer. 


Buna göre (5) Lokmân Perende, her ne kadar Yesevi 
halifelerine dair bilgi veren kaynakların hiçbirinde 
adına rastlanmıyorsa da, Ahmed Yesevi'nin halifele- 
rinden biri sıfatıyla, çocuk Bektaş'ın talim ve terbiyesi 
ile görevlendirilmiş zâhir ve bâtın ilminde çok derin bir 
mürşiddir. 16 


14. Bu husustaki deliller için bk.: B.Noyan, aynı eser, 19 vd.; Birge, ayru 
eser, 40 vd.; Vilâyet-Nâme, A.Gölpınarlı'nın önsöz'ü, XIX vd.; 
Makâlât, XXIII vd.; Rıza Zelyut, Öz Kaynaklarına Göre Alevilik, İst., 
1990, 208-10; Türk Kültürü ve Hacı Bektaş Veli, Ank., 1988, 42-3. 

15. Vilâyet-Nâme, 102. Ayr.krş.: F.Köprülü, İlk Mutasavvıflar, 48 vd. 

16. Şeyh Lokmân-ı Perende'nin tarihi şahsiyeti ve hayatı hk.bk.: F. 
Köprülü, ayru eser, 50 vd.; Vilâyet-Nâme, 101-104. 


HÜNKAR HACI BEKTAŞ VELİ 143 


Kim ne derse desin, Vilâyet-Nâme'nin Lokmân Pe- 
rende'den, dolayısıyle bütün Türkistan'ın ve Türklerin 
piri Hâce Ahmed Yesevi ocağından feyz aldığını söyle- 
diği Hacı Bektaş Veli'nin tarikat silsilesinden de bu bağ 
ortaya çıkmaktadır: "es-Seyyid Bektaş el-Horasâni-Ah- 
med el-Yesevi-Abdu'l-Hâlık el-Gucdavâni-Yüsuf el- 
Hemedâni-Ebü Ali el-Fârmedi-Ebu'l-Hasan el-Harkâni- 
Ebü Yezid el-Bistâmi (veya Ebü Ali el-Farmedi-Abdu'1- 
Kasım el-Gurgâni-Ebü Osman el-Mağribi-Ebü Ali el-Kâ- 
tib-Ebü Ali er-Ruzbâri-el-Cuneyd el-Bağdâdi...)".17 Bu sil- 
sile, elbette, sonunda Hz.Ali ve Hz.Peygamber'e bağlan- 
maktadır. Bu noktada dikkatlerden kaçırılmaması ge- 
reken husus, Yesevi ocağından, Nakşilik ve Bektâşi- 
lik gibi iki büyük tarikat doğmuş olmasıdır. 18 Bunlar- 
dan Nakşilik silsile itibariyle Hz.Peygamber'e Hz.Ebu 
Bekir'le ulaşırken, Bektâşilik Hz.Ali ile ulaşmakta- 
dır. Böylece "Yesevilik, tarih içinde, biri koyu kuralcı ve 
` tutucu diğeri alabildiğine hoşgörülü ve açık fikirli" 19 iki 
büyük tasavvufi ocakla varlığını sürdürmüş; bu büyük 
câzibe merkezleri de meşreb ve temayüllerine göre ina- 
nanları bünyelerine alıp eğitmişlerdir. 


Hâsılı Yesevi ocağının Anadolu'nun fethini ve İs- 
lâmlaştırılmasını bir imân borcu olarak gören Türk- 
men erenleri kafilesine katılan Hacı Bektaş Veli'nin Ho- 


17. Bk.: Ebu'l-Ferec el-Vasıfi (744/1343), Tiryâku'-Muhibbin, 47'den 
naklen Makâlât, E.Coşan nşr., XXXII-XXXIV. Bektâşi silsileleri hk. 
ayr. bk.: F.Köprülü, İk Mutasavvyjlar, 110, n. 42; Makalât, XXX; A.C. 
Ulusoy, aynı eser, 25; M.Tevfik Oytan, ayru eser, 363-364; C.Sunar, 
aynı eser, 36. 

18. Krş.: F.Köprülü, aynı eser, 108-114. 

19. Y.N.Öztürk, ayru eser, 58. » 
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rasan'dan Anadolu'ya gelmeden önce, hacca niyet ederek 
Necef,Mekke, Medine, Kudüs, Haleb, Elbistan ve oradan 
Sivas, Kırşehir, Kayseri ve nihayet Suluca Karahöyük'e 
uğradığı; buralarda erbain ?0 çıkardığı ve hattâ Mekke' 
de üç yıl mücâvir kaldığı rivâyet edilmektedir. 2! Esad 
Coşan, onun Makâlât'ında Kâbe ve haccın menâsikı 
hakkında verdiği canlı malümata dayanarak, hacca gi- 
dişinin muhakkak olduğunu söyler. 22 Aşık Paşazâde, 
Hâcı Bektaş'ın Anadolu'ya gelişini ise şöyle anlatır: ".... 
Bu Hacı Bektaş, Horasan'dan kalktı. Bir kardeşi vardı, 
Menteş derlerdi. Birlikte kalktılar. Anadolu'ya gelmeye 
heves ettiler. Evvelâ doğru Sivas'a geldiler. O zamanda 
Baba İlyas gelmiş, Anadolu'da oturur olmuştu. Meğer 
onu görmek isteğiyle gelmişler. Onun dahi hikâyesi 
çoktur. Bu Hacı Bektaş, kardeşiyle Sivas'a, Sivas'tan Ba- 
ba İlyas'a geldiler. Oradan Kuşehir'e, Kırşehir'den Kay- 
seriye geldiler. Menteş yine memleketine yöneldi. Hacı 
Bektaş, kardeşini Kayseriden gönderdi. Vardı, Sivas'a 
çıktı. Oraya varınca eceli yetişti. Onu şehid ettiler. Bun- 
ların hikâyeti çoktur. Hepsini doğru haberle bilmişim- 
dir. Hacı Bektaş, Kayseriden Kara Öyüğ'e (Suluca Ka- 


20. Erbain, Arapça kırk demektir. Esmâ yoluyla sülüku kabul cden ta- 
savvuf yollarında şeyh, dervişi, kırk gün, az yemek, az içmek, az u- 
yumak, kendini bütünüyle ibâdete vermek üzerç çile ve riyâzâta so- 
kar. Buna erbaine sokmak veye girmek; tamamlamaya er- 
bain çıkarmak denir. Aslında esmâ'yı yani Allah'ın isimlerini 
zikrederek sülüku kabul etmeyip melâmeti esas tutan Bektaşilik 
ve Mevlevilik'te sülük, hizmetledir. Maamafih Bektâşilikte de er- 
baine mukabil çile-i merdân ve çile-i zenân vardır. Bk.: Vilâ- 
yet-Nâme, 110. Ayr. bk.: A.Gölpinarlı, Tasavvuf'lan Dilimize Geçen 
Deyimler ve Atasözleri, İst., 1977, 81, 117. 

. Vilâyet-Nâme, 17 vd.;Âşıkpaşaoğlu Tarihi, 221; A.Rılkı, Bektâşi 
Sırrı, 22-23. 

- 22. Makâlât, XXVI, metin kısmı; 74-76. 


te 
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rahöyük) geldi. Şimdi mezarı oradadır..." 23 


İlk Osmanlı tarihçilerinden biri olan Aşık Paşazâ- 
de'nin verdiği ve doğruluğundan çok az şüphe edilebile- 
cek bu bilgilere göre, Hacı Bektaş'ın Anadolu'ya Baba 
İlyas'ın öldürüldüğü 1240 yılı sonbaharından çok önce 
gelmiş olması gerekir.Onun Kayseri'de Battal Mescidi' n- 
de Evhadüddin-i Kirmâni-ki son olarak 631/1234'te A- 
nadolu'dan ayrılmıştır- ile görüşmeleri dikkate alına- 
cak olursa, Anadolu'ya gelişi engeç 1220 dolaylarında 
olmalıdır.24 Bu durumda onun 669/1270-1271 yılında 
vefat ettiğine kesin gözüyle bakılabileceğine göre, Ana- 
dolu'ya, eğer 63 yıl yaşamış ise 13 yaşlarında, ama 92 yıl 
ömür sürmüş (577-669/1181-82), kırk yıl ibâdet hayatı 
yaşamış (Vilâyet-Nâme, 8) ise 40 yaşlarında gelmiş ol- 
ması gerekir. Esasen, 40 gün 40 gece, 40 yıl ibâdet, 40 ar- 
kadaş v.b. şekilde tecelli eden 40 sayısının edebiyatta 
mübâlağa ifade ettiği; dini edebiyatta ise ilk müslüman- 
ların 40 kişi olduktan sonra açıktan ibadete başlayarak 
dinin olgunluğa eriştiği ve en önemlisi Hz.Peygamber' in 
“ 40 yaşında bi'sete nâil oluşu dolayısıyle 40 sayısının 
önemi; ayrıca 63 yaş meselesinin de Hz.Peygamber' in 
hayat süresi ile ayniyet kurma endişesi ve geleneği ve 
onun Horasan-Anadolu arasındaki seyahatları göz önü- 
ne alınırsa, Hacı Bektaş'ın olgunluğa adım atmakta ol- 
duğu bir yaşta Anadolu'ya gelmiş olması, daha makul gi- 
bi görünüyor. 


Biraz önce nakledildiği üzere Aşık Paşazâde, Ana- 


23. Âşıkpaşaoğlu Tarihi, 221-222. 

24. Krş.: R.Zelyut, aynı eser, 213. Mikail Bayram, aynı çalışmada iki ta- 
rih verir: En erken 620/ 1223 ve 625/1228 Bk.: Bâciyarı Rüm, 31, n. 
43 ve s. 25.; Y.N.Öztürk (aynı eser, 66), 1230 dolaylarında; M.T.Oytan 
(aym eser, 366) ise, 669/127 l'de geldiğini söylerler. 
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dolu' ya gelen Hacı Bektaş ve kardeşi Menteş'in ilk ola- 
rak Baba İlyas'ı ziyaret ettiklerini söyler. 


Birinci Bölüm'de özetle ifade edildiği gibi, Ebu'l-Be- 
ka Şeyh Baba İlyas b.Ali Horasâni, Moğol istilâsından 
kaçarak Anadolu'ya gelmiş bir Türkmen babasıdır. Bi- 
rinci Alaeddin Keykübad zamanında Dede Garkın'ın ha- 
lifesi sıfatıyla Amasya yakınlarındaki Çat köyüne yer- 
leşerek bir zâviye açmıştır. Baba İlyas, torunu Aşık 
Paşazâde'nin "Benki fakir Derviş Ahmed Aşıki'yim. Ba- 
bam Şeyh Yahya, onun babası Şeyh Selman, onun ba- 
bası Aşık Paşa, onun babası Muhlis Paşa, onun babası 
da zamanın kutbu Baba İlyas'tır ki, Seyyid Ebu'l-Vefâ' 
nın halifesidir. Tanrı hepsinin mezarlarını nurlandır- 
sın" 25 ifadelerinden anlaşıldığına göre Vefâiyye tari- 
katına mensuptur. 26 


Bu durumda Baba İlyas, hem Dede Garkın'ın hali- 
fesidir, hem de Ebu'l-Vefâ'nın tarikatına mensuptur. De- 
de Garkın, muhtemelen Elbistan'a yerleşmiş ve burada 
yüzlerce mürid yetiştirmiş bir Türkmen babasıdır. Hacı 
Bektaş'la da burada görüşmüştür. Buna göre Hacı Bektaş 
da aynı Türkmen çevrelerine ve aynı tasavvuf cereya- 
nına mensuptur. 27 Ancak o zaman Baba İlyas'ın ve do- 
layısiyle halifesi olarak zikredilen Hacı Bektaş'ın, 28 Ye- 
sevilik ile ilgileri ve mensubiyetleri meselesinin açık- 
lığa kavuşturulması gerekir. Maamafih Dede Garkın ve 


25. Aşıkpaşaoğlu Tarihi, 3. 

26. J.S.Trimingham, The Sufi Orders of Islam, 70, 49-5., 281; A.Y.Ocak, . 
Baböâiler İsyaru, 95 vd. 

27. A.Y.Ocak, ayru eser, 91-94. 

28. Ahmet Yaşar Ocak ve Mikail Bayram'ın araştırmalarıyla Hacı Bek- 
taşi Baba İlyas'ın halifesi, Baba İshak'a mensup ve onun halifesi o- 
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Baba İlyas'ın Harezm'den göç ettikleri ihtimal dahilinde 
olduğuna göre, eğer Dede Garkın Yesevi ise, Baba İlyas da 
Yesevi'dir veya hem Yesevi hem Velfâi'dir. Aslında Onü- 
çüncü yüzyılda bu tarikatın Anadolu'da varlığı bilin- 
mekte idi ve piri, Ebu'i-Vefâ (501/1108)da, Ebu Mu- 
hammed Abdullah eş-Şenbaki'ye bağlı idi. Bu tarikatın 
Rifâilikten ayrı bir hüviyet taşımadığı ve Ahmed er- 
Rifâil (578/1182)'nin meşhur olmaya başladığı tarihten 
itibaren Rifâilikle mezcedildiği ve hattâ Ahmed Ye- 
sevi'nin Ümmü Abide'de Ahmed er-Rifâi ile görüşüp te- 
berrüken Rifâi hırkasını da giydiği rivâyet edilmekte- 
dir. Bu ise, Rilfâilik ile Yesevilik arasında bazı irtibatlar 
bulunduğunu göstermek bakımından çok önemlidir ve 
Hacı Bektaş'ın Baba İlyas'la olan yakınlığına yeni bir 
ışık daha tutar. 29 


Üstelik Ebu'l-Vefâ'nın da, Ahmed Yesevi gibi, ka- 
dın erkek bir arada âyinler yaptığı için sapık inançlar 
yaymakla itham edilmesi 39 ve aynı durumun Baba İlyas 
hakkında da vârid olması, 31 doğrusu Dede Garkın, Baba 
İlyas ve Hacı Bektaş'ın Yesevi Ocağı ile Vefâiliği mezcet- 
miş olmaları ihtimaline ağırlık kazandırmaktadır. 

Kaldı ki, Vefâiliğe mensubiyet manevi anlamda olabi- 


/ 


larak gösteren Eflâki (Ariflerin Menkibeleri, 1/ 371), F.Köprülü 
"Bektaş", İA.), A.Gölpınarlı "Bektaş", Türk an Bektâşilik" Mey- 
dan-Larousse), R.Tschuldi ( "Bektashiyya" EI 2, E.Coşan (Makâlât, 
XXXI)C.Cahen ("Baba İshak...." AÜİFD, XVIII, 196 vd.) ve diğerlerinin 
iddiaları tamamen çürütülmüş bulunmaktadır. 

29. Tiryaku'-Muhibbin, 47 ve Kasım Kufrah, Nakşibendliğin Doğuşu ve 
Yayılışı, 124-126'dan E.Coşan, Makâlât, XXXII, n.9 

30. A.Y.Ocak, ayru eser, 97-98,100. 

31. A.Y.Ocak, Baba İlyas'ın diptorunu Elvan Çelebi'nin Menâkıbu'l- 
Kudsiye'sinden (v.15a-b) şu değerli bilgiyi nakleder (aynı eser, 100, 
n.48): 
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lir veya bir şeyhin birçok tarikatı mezcetmesi yahut bir 
sülinin, birçok mürşidden, dolayısiyle birçok tarikat- 
tan feyzalması; ama sâdece biriyle meşhur olup o isim 
altında anılması, tasavvuf tarihinde sık sık rastlanan 
bir hâdisedir. 


Aşık Paşazâde'nin "Sivas'tan Baba İlyas'a geldi- 
ler..." dediği Hacı Bektaş, "onu görmek isteğiyle" geldiği- 
ne göre, acaba onunla ne görüştü? Mevcut rivâyetler, bu 
hususta, tatminkâr olmak bir yana, hiç bir.bilgi verme- 
mektedir. Öyle görünüyor ki, Hacı Bektaş aynı ocaktan 
demlendiği, aynı pınarın suyundan içtiği ve Anadolu' 
nun o günkü huzursuzluk ve istikrarsızlık içinde buna- 
lan insanlarına manevi bir çıkış yolu bulma hususunda 
aynı endişeleri paylaştığı bir dostu ve belki hemşehrisi- 
ni ziyâret için gitmiş olabilir. Tabii bu- ihtimal, onun. 
Baba İlyas adına girişildiği söylenen Baba İshak tara- 
fından başlatılan isyana niçin katılmadığı, sorusunu 
cevaplandıramaz. Ancak kesin olan husus, onun Baba 
İshak'ın halifesi olmadığıdır. 


Acaba onun bu isyana kalılmayışında, hangi ni- 
yetle olursa olsun isyanın bir "fitne" demek olduğunu, 
ârif kişiye düşen işin ise, insanları ıslâh etmek ve 
aydınlatmak olduğunu ve "Anadolu'ya barışçı amaçla 


Üç yıl oldu tamam inâs ü zükür 
Birbirinden ne nâr buldu ne nür 
Yetmiş iki bin er adedlü mürid 
Her biri Bâyezid belki mezid 
Kalmaz ayruk bularda lezzeti nefs 
Mihnete kalbolur mahabbet-i nefs 
Er ü avret birbirin bilmez 


Bu ne sırdur bu sura akıl irmez. 


HÜNKAR HACI BEKTAŞ VELİ 149 


geldiğini" 32 mi göstermek istemişti? Acaba o, bu isyanı, 
Anadolu'ya göç eden Türkmenlerin yerleşik hayatın ve 
şehirleşmenin tabii bir sonucu olan ictimai nizamdan 
rahatsızlıklarının bir ifadesi ve anarşi olarak gördü de, 
bu "fanatizme" bir son vermenin ve onlârı, tasavvufun 
engin sevgi ve iman aşkından oluşan potasında yoğurup 
mayalayarak "yeniden doğuşu" , "nizamı" ve "huzur'"u ger- 
çekleştirmek için mi bu isyana katılmadı? 


Şüphesiz Hacı Bektaş, Anadolu'ya yurt edinmek 
için gelen Türkmenlerin ve başlarındaki dedeler ve ba- 
baların Şamaniliğin tesirinden henüz kurtulamamış ol- 
malarına rağmen samimiyetle müslüman oldukların- 
dan, iyi niyetlerinden ve İslâm'a bağlılıklarından şüphe 
etmiyordu. Ancak onların, olayları değerlendirmede, ic- 
timâi ve iktisâdi buhranlar karşısında almaları gerekli 
tavır konusunda farklı bir yaklaşıma ve anlayışa mı sa- 
hipti? Bize öyle geliyor ki, Hacı Bektaş'ın, iktidarların 
devrilmesinde ve "sultanların tâcında" hiç gözü yoktur. 
O; bir kahraman'dır; ama elinde kılıçla isyandan isyâ- 
na koşan biri değil, "elinde çapası" 33 ile, elinin emeği ve 
alnının teriyle dağ başlarında yer açıp yerleşen, bağ ve 
bahçe yetiştiren; dolayısıyle göçebe ruhunu şehirleştirip 
medenileştiren, onlardan imanlı, şuurlu, kendini bilen 
yepyeni bir "Türkmen toplum" yaratan bir kahraman- 
dır. O çok iyi biliyordu ki, insanoğlunun bizzat kendi- 
siyle barışmaması halinde, kütlelerin huzur,sükün ve 
adâlet içinde olabilmesi; ictimâi, iktisâdi ve sâir buh- 
ranların dinmesi mümkün değildir. 


32. A.C.Ulusoy, ayru eser, 15. 
33. Halk ağzında dolaşan ve Bektâşi dervişini elinde çapa tasavvur e- 
den bir söz çok mânalıdır: "Bektâşinin çapası, Mevlevinin çivisi" 
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Yine o biliyordu ki, insanoğlu nefsinin, hırsları- 
hın ve zaallarının esiri olmaktan kurtulmadıkça hürri- 
yetini elde edebilmesi, insâni eşitliğe ve yüceliğe erebil- 
mesi söz konusu olamaz. Bu bakımdan o, ne kadar haklı 
sebeplere dayanırsa dayansın, neticede "bozguncu" sıfa- 
tını almak yerine, hikmet, irfan ve sevgiden örülü şuur- 
lu dayanışma, basiretli görüş, dengeli davranış, şeref, 
namus, hak ve adâlet ölçüleriyle mücâhid-i fi-sebi- 
lillah olmayı, en büyük cihadın da insanın kendi nef- 
siyle savaşı olduğunu yaşayarak göstermeyi hayat felse- 
fesi kılmış; bu sebepten de hem Babâiler hem de Ahi Ev- 
ren'in Kırşehir isyanına katılmayıp Suluca Karahöyük' 
te ocağını tüttürmeyi tercih etmiştir. l 


Hâsılı Suluca Karahöyük gibi sâkin bir yöreye çe- 
kilir. Aslında o, "ne yaptığını çok iyi bilen ârif, fakat ay- 
nı zamanda yönetici-kurucu dehâya da sâhip bir mür- 
şid" dir ve "Hacı Bektaş'ın büyük ölçüde sâhip bulunduğu 
bu yönetici-kurucu dehâ, Ahi Evren'in çok azına sâhip 
olduğu, Mevlânâ'nin ise hemen hemen hiç sâhip olmadı- 
ğı bir meziyet olarak görülüyor... Hacı Bektaş, işte bu 
yüzden olacak ki, temelde ve gönül plânında hiçbir 
ayrılığı olmayan bazı süfüler tarafından horlanmış, da- 
ha doğrusu kıskanılmıştır." 34, 


Bu sebeplerden dolayıdır ki o, İran kültürü ve zev- 
kine hayran yüksek tabakanın daha çok rağbet ettiği ve 
felsefesi daha ağır Mevlânâ ve çevresinden ziyâde, şehir- 
li ve köylü esnafın, zanaatkârın ocağı durumundaki Ahi 
Evren ve Ahilerle daha sıcak ve samimi münasebet için- 


34. Y.N.Öztürk, aynı eser, 77-78. Ayr.krş. A.C.Ulusoy, aynı eser, 16. 
Eflâki, Âşıkpaşazade, İbn Bibi, Kadı Ahmed, Fbu'i-Fercc (Gregory), 
Kerimüddün Aksarayi, Sipchsalar gibi isimler, bu karalama ve hor- 
lamada bulunanlar arasında sayılabilir. 
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de olmuştur. O kadar ki, Vilâyet-Nâme Hacı Bektaş ile 
Ahi Evren arasındaki samimi dostluğu muhtelif vesile- 
lerle dile getirdikten başka, 35 Bektâşilikteki tarikata 
giriş âyini, eşik öpme, kuşak (şedd) bağlama, aynı tastan 
şerbet' (içki) içme, kıyafetler, âyinlerde okunan terce- 
manlar (duâ), her sâlikin iki yol arkadaşı, bir de yol ata- 
sının bulunması v.b.hususlar hemen tamamiyle Ahilik- 
le aynıdır. 36 


Suluca Karahöyük gibi, o sırada sâdece yedi haneli 
sâkin, ama şirin bir köy olduğu rivâyet edilen bir belde- 
ye yerleşen Hacı Bektaş Veli'nin buradaki hayatı, evle- 
nip-evlenmediği meselesi, eldeki belgelerin yetersizliği 
karşısında hâlâ esrarını korumaktadır ve bir bakıma 
Bektâşileri iki ayrı zümreye ayıracak ve tarihte zaman 
zaman birbirlerine düşürecek kadar önemlidir. 


Vilâyet-Nâme'ye göre (26 v.d.) Hacı Bektaş'ı Suluca 
Karahöyük'te bilgin bir kişi olan İdris ile "âhiret hatun- 
larından" olan karısı Kutlu Melek (Kadıncık) tara- 
fından misafir edilmiştir ve buradaki ifadelere göre de 
hiç evlenmemiş, yani mücerred olarak göçmüştür. 
Maamafih bir yerde (64-65), Hünkâr'ın bir gün abdest 
alırken burnunun kanadığı; Kadıncık'tan bu abdest su- 
yunu ayak değmeyecek tenha bir yere dökmesini iste- 
diği; bunun üzerine Kadıncık Ana'nın bu suyu o görme- 
den içip leğeni tekrar götürdüğü; Kadıncık'ın bu suyu iç- 
tiğini anlayan Hünkâr'ın sorusu üzerine, "erenlere ne 
malüm değil, erenlerden artanın bir yudumunu bile dö- 


35. Msl. 50-54, 59, 120-123. 

36. Krş. N.Çağatay, Bir Türk Kurumu Olan Ahilik, Ank., 1974; A. Gölpı- 
narlı, "İslâm ve Türk illerinde Fütüvvet Teşkilatı ve .Kaynakları" 
İLÜ..F.M,, XI, 6-354; M.Öztürk, "Hacı Bektaş Veli", Belleten, 50/888. 
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kecek yer bulamadım; ancak karnımı buldum!" dediğini; 
Hünkâr'ın da "bizden umduğun nasibi aldın; senden iki 
oğlumuz gelecek, adınızla onlar yurdumuz oğlu olacak; 
halkın yetmiş yaşındakileri, onların yedi yaşında ola- 
nının elini öpsünler. Dünya bozulsa onlar sırları üstüne 
yatsınlar, hiç zahmet görmesinler..." dediği; bu söz üze- 
rine Kadıncık'ın üç oğlunun olduğu; ama bunlardan biri- 
nin Hünkâr'ın sağlığında ölüp diğer ikisinin yaşadığı, 
soylarının yürüdüğü anlatılmaktadır. 37 


Bu rivâyete dayanan Babagân (Babalar-Mücer- 
red) kolu, Hacı Bektaş'ın kesinlikle evlenmediğine inan- 
maktadırlar. Onlara göre Hacı Bektaş bekâr göçmüştür. 
Kadıncık Ana evlâdı, onun burun kanından gelme mâ- 
nevi evlâdıdır, "bel evlâdı" değil "nefes'evlâdı"dır. Fer- 
manlarda ve diğer bazı kayıtlarda rastlanan "evlâd-ı 
Hacı Bektaş Veli" ifadesi, genel olarak Hacı Bektaş Ve- 
li'nin yoluna mensup olanlar, "yol evlâdı" anlamına ge- 
lir, 38 l 


Bu görüşe karşı çıkan Çelebiler ise, Hacı Bektaş'ın 
Suluca Karahöyük'te yerleşmesinin sebebi, oraya gidin- 
ce İdris Hoca'nın kızı Fatma Nüriye (Kadıncık Ana) ile 
evlenmesi ve bu evlilikten İbrahim Seydi (Seyyid Ali 
Sultan-Timurtaş) adı verilen bir çocuğunun dünyaya 


37. Hatırlanacağı üzere, benzeri bir olay yine Vilâyet-Nâme tarafından 
Hacı bektaş Veli'nin babasının doğumu için anlatılır. Bk. s.2-3. 

38. Msl.bk.: Baha Said, ayrı makale, 202; Bedri Noyan, aynı eser, 22; 
Vilâyet-Nâme, 110, 125, 133. Esasen Tahtacılar ve Kızılbaşlar 
arasında da "nefes evlâdı" sayılan bazı ocaklara rastlanmaktadır. 
Sebebi çocuğu olmayan yahut yaşamayan bazı kadınlar, falan dede 
veya filân baba'dan bir duâ istemişler, yahut da bu sıfatlı bir zâtın 
türbesine adak adamışlardır. Çocuk doğmuş ise, o artık şu erenlerin 
veya bu dede'nin "nefes evlâdı" olarak tanınmıştır. Krş.: Baha Said, 
ayrı makale, 202. 
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gelmesidir, demektedirler.39 Buna göre de asıl adı Fatma 
Nüriye olan Kadıncık Ana, İdris Hoca ile Kutlu Melek'in 
kızları ve Hacı Bektaş'ın da eşidir. Ayrıca resmi kayıtlar 
ve belgeler de Hacı Bektaş'ın evliliğini ve çocukları bu- 
lunduğunu kullandıkları ifadelerle teyid eder. 49 


Yüzyıllardır çözülemeyen bir düğüm olan bu konu- 
ya, o dönemler üzerinde araştırmalarda bulunan Mikâil 
Bayram, yeni bir düğüm daha atmıştır. Ona göre Fatma 
Bacı, Ahi Evren'in karısı ve Ahi Evren'in mürşidi Şeyh 
Evhadüddin-i Kirmâni'nin kızıdır. Ahi Evren ve Ahi- 
lerin 659/1261'de Kırşehir'de Nureddin Caca tarafından 
katliama tâbi tutulmalarından sonra kaçarak Suluca 
Karahöyük'te Hacı Bektaş Veli'ye sığınmıştır. Orada Bed- 
reddin İdris adlı biriyle evlenmiş; Hacı Bektaş da onu ev- 
lâd edinmiş; o da Hacı Bektaş'tan ve babasından kalan 
serveti erenler yolunda harcamış; hattâ Hacı Bektaş Ve- 
li'nin vefatından sonra ona türbe yaptırmıştır. 4l Ayrıca 
onun, Abdal Müsâ ile de akrabalık bağları, hem Ahi Ev- 
ren'in hem de Abdal Müsâ'nın "Hoy"lu oluşlarına bakı- 
larak bir "ihtimal" olarak ileri sürülebilir.*2 


İddialar ne olursa olsun, eldeki bilgi ve belgeler 


39. Msl.bk.: C.Ulusoy, ayrı eser, 29. Ayrıca bu yazara göre (s.83 vd.), 1552 
yılına kadar, Bektâşilikte "Dede-Baba" ve mücerred derviş" diye 
birşey yoktur. O tarihte, Sersem Ali Baba'nın "Dede-Baba" unvanı ile 
Dergâh'a atanmasıyla tartışma başlamıştır. 

40. C.Çelebi, aynı eser, 5, 36 vd.; C.Ulusoy, ayru eser, 33 vd. 

41. Hacı Bektaş tekkesinin dünü ve bugünü ile ilgili olarak bk.: İ. Nu- 
man, Anadolu'nun Fethinden İstanbul'un Fethine Kadar Türk Tekke 
ve Zâviye Mimarisi, Ankara, 1982 (Basılmamış Doktora Tezi): Bedri 
Noyan, Hacı Bektaş'ta Pirevi ve Diğer Ziyaret Yerleri, İzmir, 1964 (9). 

42. M.Bayram, Bâciyân-ı Rüm, 22-27. 
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karşısında Hacı Bektaş'ın evliliği veya "mücerred"liği, 
yani evlenmemiş olarak göçtüğü konusu, tarihi boyunca 
Çelebiler ile Babalar arasında bazan alevlenen bazan da 
küllenen bir konu olmuştur 43 ve bugün de aydınlatılma- 
sı, ancak ilk dönemle ilgili yeni belgelerin ele geçmesiy- 
le mümkün olabilecektir. 


Esasen Hacı Bektaş Veli'nin yaşadığı yıllarla ilgili 
bilgi ve belgeler yok denecek kadar az ve olanlar da 
menkibelerle örülü olduğu için, aydınlanması gereken 
hususlar, sâdece evlilik konusuyla sınırlı değildir. Me- 
selâ tarihi rivâyetlerin aksini ortaya koymasına rağ- 
men Hacı Bektaş Veli, hâlâ daha Yeniçeri Ocağının ku- 
rulmasında doğrudan ilgili imiş gibi gösterilir.14 


Aslında Hacı Bektaş Veli'nin doğrudan Yeniçeri- 
likle bir ilgisinden ve hele onlara "Ak börk" giydirme- 
sinden kesinlikle söz edilemez ise de, menkibeler "ak 
börklü" askerlerin onun taralından kutlulanmasını ve 
kendilerine "yeniçeri" adını vermesini anlatırlar. Bu du- 
rumu, tarihi gerçekliklere uygun düşmese de yadırgama- 
mak gerekir; çünkü fütüvvet geleneğinin yaygın olduğu 
bir dönemde her meslek ve san'at kolunun bir pirinin 
bulunmasının şart olduğu şeklindeki yaygın inanç, ye- 
niçeriliği "erenler serveri ve göâziler serdârı" sayılan Ha- 


43. Krş. M.T.Oytan, aynı eser , 367 vd.; C.Ulusoy, ayru eser, 33 vd.; B. A- 
talay, ayrı eser, 24. 

44. Bu husustaki değişik görüşler için bk.: C.Ulusoy, aynı eser, 41 vd.; 
Vilâyet-Nâme, 127 vd.; Y.Öztürk, ayru eser, 86 vd.; J.P.Brown, The 
Marvishes..., 163-4. 
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cı Bektaş Veli gibi bir din ulusunun ruh ve "dinamizmi" 
ile şekillendirmek istemiştir. Bu bakımdan artık "ak 
börk"ün, fütüvvet ehlinin börkü olması 45 ve Kayseri'de 
Külâh-düzlar Mahallesindeki Bâciyân-ı Rüm tarai'ndan 
işlenmesi ve Fatma Bacı ile yakın ilgisi dolayısiyie Ab- 
dal Müsâ'nın "bükme elif tâc'mın da burada imal edi- 
miş bulunması" 46 pek o kadar önemli değildir. Önemli 
olan o devrin insanlarının, daha sonraki dönemlerinde 
Devlet'in başına belâ olmasına rağmen kuruluşunda, or- 
dunun temeline Hacı Bektaş Veli gibi bir Türkmen göâzi- 
sinin yerleştirilip, Gülbank'inin onu pir saymasıdır: 


Mü'miniz Kâlü Belâ'dan beri, 

Hakkın birliğine eyledik ikrar 

Bu yolda vermişiz seri 

Nebimiz vardır, Ahmed-i Muhtâr 
Lâ-yezâl mestâneleriz 

Nür-i İlâhi'de pervâneleriz 
Sayılmayız parmak ile, 

Kimse bilmez ahvâlimiz, 
Taşramızdan sormak ile, 
Onikümam, oniki tarikat, 

Cümlesine dedik beli 

Üçler beşler yediler 

Nür-ı Nebi, Kerem-ı İmâm-ı Ali 
Pirimiz Üstâdımız Hacı Bektâş-ı Veli 
Demine, devranına Hü diyelim Hüü.... 


45. Vilâyet-Nâme, 130, 
46. M.Bayram, aynı eser, 48-49. 
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Hacı Bektaş Veli'nin hayatından söz ederken, Vilâ- 
yet-Nâme 'nin de tesiriyle Yunus Emre'den kapı açma- 
mak, Beklâşi geleneğine göre, mümkün değildir. 


Vilâyet-Nâme 'ye göre, Hacı Bektaş Veli, Anadolu'- 
ya geldiği sırada, orada Hacı İbrahim Sultan (21), Sey- 
yid Mahınud Hayrâni, Mevlânâ (49-50), Molla Sâdeddin 
(56-64) gibi büyük âlim ve mutasavvıflar arasında Emre 
adlı "çok kuvvetli bir er" vardı (5.21). Bu Rüm erenleri, 
Hacı Bektaş Veli'ye gidecekleri zaman Emre'ye "gidelim" 
derlerse de o gilmez. Bunun üzerine o, Karaca Ahmed 47 
ile Sarı İsmail'i gönderip Emre'yi çağırlır ve gelmeme- 
sindeki hikmeti sorar. Emre, Dost divanında perde ar- 
kasından çıkan bir elin kendisine nasib verdiğini, o 
mecliste de Hacı Bektaş adlı hiç kimse görmediğini söy- 
ler. Hacı Bektaş Veli, o elin bir işareti olup olmadığını 
sorunca, ayasında lâtif yeşil bir ben vardı; şimdi bile 
görsem tanırım, cevabını verir. O zaman Hacı Bektaş eli- 
ni açar. Emre, Hacı Beklaş'ın avucunda o latif yeşil beni 
görür görmez, üç kere "Tapduk Hünkârım" der. İşle bun- 
dan sonra adı Tapduk Emre kalır. Emre, başındaki lâcı 
çıkarıp Hünkâr'a teslim eder. O da lâcı tekbirleyip giydi- 
rir. 


Bu, Yünus'un şeyhi Tapduk Emre ile Hacı Bektaş 
arasındaki münasebetle ilgilidir. Yine Vilâyet-Nâme 
(48-49), bu defa Yünus hakkında şunları söyler: 


Sivrihisar'ın güneyinde Sarıgök'te 48 doğmuş Yü- 
nus Emre adlı ekincilikle geçinen yoksul bir adam var- 
dır. Bir yıl kıtlık olur ve Yünus'un fakirliği büsbütün ar- 


47. Karaca Ahmed'i F.Köprülü (İlk Mulasavvıflar, 259) ekler. 
48. F.Köprülü (İlk Mutasavuylar, 261, n.7)'ye göre "Sarı-göl." 
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tar. Sonunda kerâmetlerini ve yardımlarını çok duy- 
duğu Hacı Bektaş'a giderek birşeyler istemek için yola 
çıkar. Bir sığırın üstüne alıç koyup Suluca Karahöyük'e 
gelir ve Hünkâr'a "yoksul bir adamım, ekinimden birşey 
alamadım. Yemişimi alın, karşılığını lütledin" der ve 
kendisine buğday ister. Hacı Bektaş Veli, onu birkaç gün 
misalir eder; ama Yünus dönmek için acele eder, Hün- 
kâr, Yünus'a bir dervişini gönderir ve sorar: "Buğday mı 
verelim, nefes (erenler himmeti) mi?" Yünus, "Ben nefesi 
ne yapayım, bana buğday gerek"der. Bunu duyan Hacı 
Bektaş, "her alıcın çekirdiği başına on neles vereyim" di- 
. ye haber gönderir. Yünus, buğday almak için ısrar edin- 
ce, Hacı Bektaş'ın emriyle sığırın üzerine buğday yükle- 
nir, O da yola düşer. Ancak köyün aşağısına gelince işle- 
diği hatânın büyüklüğünü anlar ve geri dönerek Hünkâr' 
ın kendisine vereceğini söylediği himmet'i, nefes'i is- 
tediğini söyler. O vakit Hacı Bektaş, artık onun kilidini 
Tapduk Emre'ye verdiğini, bu yüzden ona gidip nasibini 
ondan almasını söyler. Yünus, Tapduk Emre'ye gider, 
Hünkâr'ın selâmını söyler ve olanı biteni anlatır. Tap- 
duk Emre dergâhında kırk yıl odunculuk yapan Yünus 
dergâha bir tek gün eğri ve yaş odun getirmez. Birgün, 
erenler meclisi kurulur. Tapduk mecliste bulunan şâir 
Yünus-u Güyende'ye "şevkimiz var, terennüm et" der se de 
o nazlanır. Bunun üzerine Tapduk, Yunus Emre'ye döner 
ve "Haydi" der, "artık zamanı geldi; kilidin açıldı; Hün- 
kâr Hacı Bektaş'm nefesi yerine geldi; durma söyle !" Yu- 
nus'un gözünden perde kalkar ve söylemeye başlar. Söy- 
lediği nefesler, büyük bir divan olur. 


Buna göre Yünus Emre'nin tarikat nisbeti; 
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Yunus'a Tapduk'tan oldu hem Barak'tan Saltuk'a 
Bu nâsib çün cüş kıldı, ben nice pinhan olam 


beytiyle de ifade ettiği üzere, 49 Tapduk Emre, Barak Ba- 
ba ve Sarı Saltuk vasıtasıyle Hacı Bektaş'a ulaşmakta- 
dır. Hacı Bektaş Veli ile Yünus Emre arasındaki münase- 
betin mahiyeti ve seyri ne şekilde olursa olsun, 59 bu iki 
büyük isim arasında doğrudan veya dolaylı yolla da olsa 
fikri açıdan son derece benzerlik, hattâ iç-içelik mevcut- 
tur. Elbette bu durum, bir intisâbı ifade etmese de, Hacı 
Bektaş'ın biraz sonra ele alınacak eserlerindeki görüş ve 
düşüncesi Yünus'ta da aynen görülür; üstelik bir san'at 
şaheseri olarak... Bu sebepten Alevi-Bektâşi şiiri de- 
nince Yünus dâima ön sırada yer alır. 


b) Eserleri 


Hacı Bektaş Veli'nin eserleri hakkında, son yıllar-. 
da' yapılan ve oldukça değerli bilgileri ihtiva eden ya- 
yınlar, Hacı Bektaş'ın görüş ve düşüncelerini daha açık 
ve kesin hatlarla tanımamıza imkân sağlamış bulun- 
maktadır. Bunlara göre, 5! Hacı Bektaş'a ait olduğu belir- 
lenen eserleri şunlardır: 


49. A.Gölpınarlı, Yunus Emre ve Tasavvuf, İst., 1961, 411. Bu beyit şu 


şekilde de nakledilmekķtedir: 
Yunus'a Tapduk. u Saltuk u Barak'tandır nasib 
Çun gönülden cüş kıldı, men'nice pinhan olam 


50. Bu konudaki lartışmalar ve görüşler için bk.: A.Gölpınarlı, aynı e- 
ser, 10 vd.; Ş.Tekindağ, "Büyük Türk Mutasavvıf Yunus Emre Hak- 
kında Araştırmalar", T.T.K. Belleten, XXX/117, ss. 59-90; Yunus Em- 
re Divaru, Haz.F.K.Timurtaş, 24 vd. 

51. Msl.bk.: Makalât, E.Coşan neşri XXXIX-LII; B.Noyan, Bektâşilik- 
Alevilik Nedir, 32-37; A.Gölpınarlı, "Bektaş", Türk Ansiklopedisi, 
32-33; Türk Kültürü ve Hacı Bektaş Veli, 46-48; M.Özlürk, "Hacı 
Beklâş-ı Veli" Belleten, 892-94. 
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1. Kitâbu'-Fevâid: Ahmed Yesevi'nin Divân-ı Hik- 
met'i örnek alınarak Farsça yapılmış bu eser her ne ka- 
dar üçüncü bir şahsın ağzından hikâye edilmekte ise de, 
anlatılanların Hacı Beklaş'ın kendi kaleminden çıktığı, 
eserin isminin bizzat onun tarafından verildiği belirtil- 
mektedir. 


İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi Türkçe yazma- 
lar kısmındaki yazma nüsha Türkçeye çevrilerek ba- 
sılmıştır: "İ.Ö., Hazreti Hünkâr Hacı Bektâş-ı Velinin 
Vasiyetnâmesi (Kitabu Fevâid), İstanbul: Dizergonca 
Matbaası, 1959, 63 sayfa. 


Esad Coşan, eserde Hacı Bektaş'tan sonra yaşadığı 
bilinen kişilerin sözlerinin yer almasına rağmen, neşri- 
ni gerçekleştirdiği Makalât ile şaşılacak bir yakınlık 
gösterdiğini söyler, 52 


2. Makalât: Hacı Bektaş Veli'nin bugün elimizde 
bulunan en tanınmış ve en hacimli eseridir. Eserin aslı 
Arapçadır. Eksik bir nüsha, Esad Coşan taralından bu- 
lunarak, tenkidli neşrini yaptığı mensur Türkçe nüsha 
ile karşılaştırma ve inceleme imkânı sağlamak için 
tercüme edilmiş ve çalışmasının sonuna eklenmiştir. 53 


Makalât'n kütüphanelerimizde pek çok Türkçe 
tercüme nüshası vardır. Eserin manzum bir tercümesi, 
812/1409 tarihinde Hatiboğlu Muhammed taralından 
yapılmış; mensür tercüme de Molla Sa'deddin veya şim- 
di elimizde bulunan şekliyle Molla Sa'deddin'in ilk ter- 
cümesinden faydalanan biri tarafından yapılmıştır. 54 


52. Makalât, XL. 

53. Makâlât, E.Coşan nşr., 112-121. 

54. Makalât'ın manzum ve mensur nüshaları ve diğer özellikleri için 
bk.: Makâlât, E.Coşan nşr. XLII-LU. 
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Tereddütsüz öğretici mahiyette bir tasavvuf ilm-i 
hâli sayılabilecek Makalât'ın tenkidli neşrini. gerçek- 
leştiren Esad Coşan, kendi çalışmasından 55 önce, men- 
sur nüshanın iki defa eski harfle basıldığını bildirmek- 
tedir. Yeni harflerle Seler Aytekin tarafından "Molla 
Sadettin'in tercüme ve tertibi esas tutulmuştur" kaydıyla 
yapılmış olan, ama ilmi yayın kurallarına uymayan bir 
baskı elimizdedir:. Hacı Bektaş Veli, Makalât, Ankara: 
Emek Basım-Yayımevi, 1954. 


Son olarak da Hüseyin Özbay, Esad Coşan'ın ten- 
kidli neşrini sadeleştirerek yayınlamıştır: Hacı Bektaş 
Veli, Makâlât, Ankara: Kültür Bakanlığı, 1990, XX463 
SS. 


3.Şerh-i Besmele: Manisa Kütüphanesi 3536 numa- 
rada kayıtlı ve Kitâb-ı Tefsir-i Besmele ma'a Makâlât-ı 
Hacı Bektaş Rahmetullah başlığını taşıyan ve 827/1422 
yılında Ca'fer b.Hasan taralından istinsah edilmiş 57 
sayla tutarındaki bu eser, Rüştü Şardağ taralından, ilmi 
neşir kaidelerine bağlı kalmaksızın yayınlanmıştır: 
Her Yönü İle Hacı Bektâş-ı Veli ve En Yeni Eseri Şerh-i 
Besmele, İzmir: Karınca Matbaacılık, 1985. 


Hacı Bektaş Veli, bu küçük ve fakat anlamlı ese- 
rinde Allah, Rahim ve Rahman adlarını zikretme- 
nin ve bunların hepsini bünyesinde toplayan Besmele' 
nin her işte söylenmesinin büyük yarar ve yüceliğinden 
söz eder, © 


4. Şathıyye: :57 İki sayfa kadar tutan bu şathıyye, 


55. Hacı Bektaş-ı Veli, Makâlât, nşr. Prof.Dr.Esad Coşan, İstanbul: Seha 
Neşriyat, trz., LXI+127 ss.’ 

56. Eserin diğer özellikleri hk.bk.: Bedri Noyan, Bektâşilik-Alevilik Ne- 
dir, 34-36. 

57. Şath veya şathıyye, mutasavvılların cezbe anında, söyledikleri 
şeriata aykırı görüncbilen ölçü dışı sözlere denir. 
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1091/1680 yılında Enveri mahlâslı Hurüfi ve Nakşi bir 
müellif tarafından nazım ve nesir karışık olarak Tuhfe- 
tu's-Sâlikin adıyla Türkçe şerh edilmiştir. 58 

` 5. Hacı Bektaş Veli'ye Atfedilen Diğer Eserler 
Fâtiha Süresi Tefsiri, Makâlât-ı Gaybiyye ve Keli- 
mât-ı 'Ayniyye, Hurde-Nâme, Üssü'-Hakika gibi bazı 
eserlerin de Hacı Bektaş Veli'ye ait olduğundan söz edi- 
lirse de, 59 bunların ona aidiyeti henüz ortaya konabil- 
miş değildir. i 


c) Görüşleri 


Bu bölümün başında da ifade ettiğimiz gibi, Onü- 
çüncü yüzyılın istikrarsız ve huzursuz Anadolu'sunda 
şaşkınlık ve kararsızlık içinde bulunan çaresiz ve mus- 
tarip Türkmen kütlelerini engin sevgi, hoşgörü, birlik ve 
kardeşlik anlayışıyla kucaklayan ulular kafilesinin 
önemli ve önde gelen isimlerinden olan Hacı Bektaş Veli' 
nin görüş ve düşünceleri, çok yakın zamanlara kadar, 
Onaltıncı yüzyıldan sonra şekillenmiş Bektâşi edebiya- 
tının zaman zaman rastlanan bâtıni ve hurüli inanış- 
larla örülü mahsulleriyle aynı sanılıyordu. 


Nitekim Hacı Bektaş Veli ve Bektöâşilik üzerinde 
çalışan yerli ve yabancı araştırıcılar, onun "babai", 
"bâtıni", "şi'a-i isna'aşeriye esaslarına sâdık" bir veli, 
bir Türkmen babası olduğunu söylüyorlardı. Hattâ o 
kadar ki, ona bağlı veya onun yolunda olduğunu söyle- 
yenler bile, hem bir taraftan onun İslâm öncesi inanış 
ve geleneklerle kaynaştırdığı saf ve berrak Türkmen 


58. A.Gölpınarlı, "Bektaş", Türk Ans, 33; Makâlât, E.Coşan nşr., XL-XLI. 
59. Msl.bk.: Makâlât, E.Coşan nşr. XL; A.Gölpınarh, "Bektaş", Türk Ans. 
33; B.Noyan, ayru eser, 33 vd. 
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müslümanlığının, Türk tasavvulunun samimi bir önde- 
ri, etrafına toplanan onbinlerce Türkmene sâde Türkçe 
ile hitâbederek onları Hz.Ali'nin yoluna çağırdığını ha- 
raretle savunuyor; hem de diğer taraftan o, "şeriati, na- 
mazı, orucu, haccı vb. reddetmiş, gönül ibâdetlerini, tan- 
rıya sevgi ve bağlanmayı getirmiştir" deyip bu konuda 
son devirler Bektâşi edebiyatından birtakım örnekler 
vererek, Hacı Bektaş Veli hakkında düştükleri çelişki- 
nin ya farkına varmamakta ya da onun dayandığı ta- 
savvufi temelleri bilemedikleri yahut bilmek istemedik- 
leri için sürekli bir saptırmayı tercih etmektedirler. 


Ancak onun şu an elimizde olan eserlerinin insaflı 
ve titiz bir ilmi değerlendirmesi yapıldığında görüşleri 
itibariyle, Onüçüncü ve Ondördüncü yüzyıl Anadolusuna 
damgalarını vuran Necmüddin Dâye, Bahaüddin Veled, 
Burhanuddin Muhakkık-ı Tirmizi, Evhadüddin Kirmâ- 
ni, Ahi Evren, Mevlânâ Celâleddin ve Yünus Emre gibi 
aynı kaynaktan beslenen bir Türkmen süfisi olduğu so- 
şında" mütalea edilebilecek bir isim olsaydı, sonraki 
asırlarda bile Bektâşiliğe karşı olanlar, bazı Bektâşi 
topluluklarının bâtıni anlayışla şeriati küçümseyen ve 
imânı sulandıran tavırlarını şiddetle tenkid ederken ve 
hattâ reddederken, Hacı Bektaş Veli'den saygı ile, "tâ- 
zim" ile söz ederler ve eserlerinde övgü dolu ifadeler kul- 
lanırlar mıydı? 


Ancak şu da bir gerçektir ki, hayatı bile tarihi ve- 
sikalarla tam olarak ortaya konamamış ve hakkındaki 
bilgiler gerçekle elsânenin birbirine karıştığı bir men- 
kibeler yumağından ibaret olan bu yüce kişi, Onüçüncü 
ve Ondördüncü yüzyılların hareketli, ama kavgalı ve hu- 
zursuz coğrafyasında kendilerine geniş bir rheydan þu- 
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lan Kalenderiler, Haydariler, Işıklar ve Torlaklar tara- 
findan acımasız bir biçimde kötüye kullanılmıştır. 


Şöyle ki, şii-bâtıni fikirlerden ibaret görüşleriyle 
saf ve samimi Türkmenler arasında dinin her türlü 
kayıt ve külletini hiçe sayan ve imânı sulandıran bir 
bozgunculuk faaliyetine girişince, Osmanlı, düzen ve hu- 
zuru sağlamak, Türkmenlerin sâliyetlerini korumak 
için bu zümreleri ciddi bir takibe almış; onlar da son de- 
rece kurnaz bir şekilde kendilerini Bektâşilik şemsiyesi 
altına saklamışlardı. Artık onlar, bu şemsiye altında, 
Türkmen kütlelerin kendisine aşk ve şevkle, ama sâdece 
menkibelere dayalı hayatı ve görüşlerini tanıyarak bağ- 
landıkları Hacı Bektaş Veli'yi diledikleri istikamette 
kullanabilir ve takdim edebilirlerdi. Nitekim öyle de ol- 
muş ve bu zümrelerin,tertemiz Bektâşi ocağına el atışla- 
rından itibaren, Hacı Bektaş Veli, "bâtıni, hurüli ve şii" 
vasıllı bir menfi edebiyata âlet edilmiştir. 


Oysa Hacı Bektaş Veli'nin, Yesevi Ocağı'nın ölçü- 
lü imanına sadık kalarak hayat yolunun rehberi ve 
mürşidi bildiği büyük ve ilâhi aşkını, Hz.Peygamber ve 
Hz.Ali'ye uzanan zühd ve takvâ kalıpları içinde sınır- 
layabilmiş müstesnâ insanlardan biri olduğunu, artık 
bugün elimizin altındaki eserleri apaçık ortaya koy- 
maktadır. 


Aslında İslâm kültürünün oniki esas tarikattan 
biri ve Anadolu Halvetiliğinin Dört Direk (Evlâd-ı Er- 
ba'a)'ten biri olarak gördüğü Hacı Bektaş Veli'nin "İslâm 
dışı" veya "İslâm ile ilgisiz" sayılması düşünülemez. Ak- 
sine o, Türk kültürü ve İslâm inanışını ayrılmaz bir bi- 
çimde kaynaştırıp ortaya yepyeni bir anlayış getirmiş; 
"Türkmen sünniliği"nin öncülerinden olmuştur. 
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Eserlerini tanıtırken de ilade ettiğimiz gibi, ona 
ait olduğunda hiç tereddüt bulunmayan Makâlât'ı felsefi 
birtakım izahlar yerine bütünüyle geniş halk kütleleri- 
nin kolayca anlayabilecekleri, öğrenebilecekleri ve uy- 
gulayabilecekleri bir biçimde kaleme alınmış ve İslâm 
tasavvufunun temel bazı meselelerini bir Türk süfisinin 
yorumuyla ortaya koyan bir "tasavvuf el kitabı" veya 
"tarikat kılavuzu"dur. 


Hacı Bektaş Veli'nin müessisi olduğu tarikatını şe- 
killendiren görüşlerini ele almadan önce, özet yollu da * 
olsa, kendi dönemine kadar gelişmesini tamamlamiş 
olan tasavvuf mesleğinin bizi ilgilendirecek bazı nokta- 
larına temas etmek, Hünkâr'ın nasıl aynı yolun yolcusu 
olduğunu kolayca ERR edebilmek açısından isabetli o- 
lacaktır. 


Sahanın Danan köklerini Kur'ân-ı Kerim 
ve Hz.Peygamber'e, ondan da Hz.Ali ve oğullarına daya- 
dıkları 60 tasavvuf mesleğinin pek çok tarifi yapılmış- 
tır. 61 Bunlar arasında, herhalde, en kısa, ama en 
şümullü olanı, "tasavvuf, edeb'den ibarettir" şeklindeki 
tariftir; çünkü edeb, süfiler taralından herşeye ve her 
hususa yayılır. Süfi, canlıya, cansıza -ki zâten onlarca 
herşeyin canı vardır-, insana, hayvana karşı her türlü 
davranışında dâima edebi koruyacaktır. 62 Bunun 


60. Nakşilik, Hz.Ebü Bekir'e bağlar. 

61. Bu hususta msl.bk.: A.Gölpınarhı, 100 soruda Tasavvuf, 7-12; Abdul- 
kedir el-Kuşeyri, Risâle I, ist., 1966; Mahir İz, Tasavvuf, İst. 1969; 
Kelâbâzi, Doğuş Devrinde Tasavvuf, İst., 1979; S.Ateş, İslâm Tasav- 
vufu, Ank. 1972. 

62. Alevilik-Bektâşilikte ve hemen bütün Türk tarikatlarında eşyaya 
karşı edeb'in doğurduğu bazı davranışlar vardır. Meselâ kapı, pen- 
cere vb.şeyler sertçe örtülmez. Sessiz ve dikkatlice örtülür. "Kapıyı 
kapat, kapatın" denmez; Allah kimsenin kapısını kapamasın, ka- 
patmasin. Bunun yerine "kapıyı ört", "kapıyı sırla" denmcelidir. 
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içindir ki, tasavvuf ehli, kendini, her halini dâima 
gören, bilen sâhibinin, Rabbinin gözetimi altında ol- 
duğunu idrak ederek her hususta, her ne kadar biz O'nu 
göremiyorsak da, bizi Gören, Bilen, İşiten ve bize şah da- 
mârımızdan daha yakın olan Rabbimizin buyruğuna 
göre davranmaya mecbur hisseder. Böylece tasavvulun 
konusu insandır, nefsin ıslâhıdır; kötü huylardan ve 
varlıktan geçerek Tanrı'ya ulaşmak, O'nun varlığı ile 
var olmaktır. O'na bilgiden ziyade duyuş, görüş ve 
oluş ile varılır. Bu bakımdan bir "hal bilgisi", "oluş yo- 
lu" olarak kabul edilebilecek tasavvufta, amaca "tahsil" 
ile değil, "hâl" ile ulaşılır. Bunun için süfiler "olgun" ve 
"ulu" bir kişinin, bir mürşid' in elini, eteğini tutup onun 
yolunda yürümekten başka bir çare bulunmadığına ina- 
nırlar. 


Tasavvuf ehline göre, dinin bir dış yüzü, bir de iç 
yüzü; yahut bir zâhir bilgisi, bir de bâtın bilgisi vardır. 


"Işığı söndürmek" sözü edebe aykırıdır. "Işığı (elektrik. lâmba, mum) 
dinlendirmek" sözü kullanılır. Karşılığında da "Işığı uyandırmak" 
sözü söylenir. Yürürken yere sert ve gürültülü basmamak gerekir; 
çünkü yerin de canı vardır ve bizi başının üstünde taşımaktadır. 
İçilen sigaranın izmariti, yenilen meyvenin artığı, sokgğf veya yere 
hışımla değil, biraz evvel verdiği keyfe vc zevke mukabil, bir 
teşekkür hissiyle bırakılır. Kapıdan içeriye girilirken, dışarı 
çıkılırken arka dönülemez. Bunun için de ayakkabılar, dışarıya 
değil, içeriye doğru çevrilir. Dışarıya çevirmek, git, bir daha gelme 
demektir. Uyuyan kişinin uyandırılması gerekirse, hafifçe yaslığına 
parmak uçlarıyla vurulur ve "Âgâh ol erenler" diyerek uyandırıhr. 
Yatağa giren kimse, yastığını öpüp yorganıyla görüşerek, yani üste 
gelen ucunu öperek sağ yanına yatar; kalkarken de yine sağ ta- 
rafından yastık ve yorganıyla görüşerek ve "Besmele"den sonra 
"Essclâmu Aleyküm Yâ Fettah Yâ Ali " sözleriyle kalkar. Birşey 
alımr verilirken mutlaka onunla görüşülür, yani halifçe bir 
yanından öpülür, yahut öpülür gibi dudağa götürülür; hiç değilse gözü 
ve gönlüyle bu işi yapar. Hâsılı bu davranışlar sâdece tekke âdâbı o- 
larak değil, günlük hayatın her safhasına yayılmıştır. Krş.: A. Gölpi- 
narlı, Tasavvuftan Dilimize Geçen...., 109. 
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"Allah'ın göklerde olanları da, yerde olanları da buy- 
ruğumuz altına verdiğini, nimetlerini açık ve gizli ola- 
rak size bolca ihsan ettiğini görmez misiniz? ..."(31.Lok- 
mân, 20) meâlindeki ayette geçen "açık nimetler" sözünü 
zâhir bilgisi veya dinin dış yüzü; "gizli nimetler (bâtın)" 
sözünü de bâtın bilgisi veya dinin içyüzü olarak te'vil 
ederler. Ayrıca "Kendilerine güven veya korku hususun- 
da bir haber geldiğinde hemen onu yayarlar; halbuki o 
haberi Peygamber'e veya aralarındaki buyruk sâhibi 
olanlara götürselerdi, onlardan sonuç çıkarmaya kâdir 
olanlar onu bilirlerdi..." (4. Nisâ, 83) ayetindeki "sonuç. 
çıkarmaya kâdir olanlar" da, onlara göre bâtın bilgile- 
rine sâhip olanlardır. Aynı zamanda bâtın bilgisiyle 
gönüle ait ihlâs, temizlik gibi vasıflar, zâhir bilgisiyle 
de şeriat emirleri, ibâdetler ve muâmelât kasdedilmek- 
tedir. 63 


Bu bakımdan tasavvuf edebiyatında, şeriat ve 
tarikat dâima birlikte kullanılmış ve ayrılmazlıkları 
ifade edilmiştir. Terim olarak şeriat, dinin inanç, ibâ- 
det ve dünyaya ait işlerin (muâmelât) bütünüdür, Buna 
uymak, bunlara inanıp yerine getirmek şarttır. Bu da 
„bilgi ile olur. Bu inancın, şeriata uymanın bir de duygu, 
görüş, buluş ve oluş hali vardır ki, buna hakikat denir. 
İnsanı bilişten oluş haline getiren mânevi yola tarikat 
denir. Hakikata ulaşan kişi, varlığından soyunmuş, 
benliğinden arınmıştır. Ancak bu hâl de, tam olgunluk 
hâli değildir; çünkü bu hâl cezbe ile kendinden geçiştir. 
Tam olgunluğa, kemâl mertebesine ulaşabilmek için, 
Mutlak Varlığın sıfatlarının tezâhürü olan her varlığı, 
kendi durağında, kendi mertebesinde görmek, hepsiyle 


63. Krş. A.Gölpınarlı, 100 Soruda Tasavvuf, 10. 
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gereken muâmelede bulunmak gerekir. Bu olgunluk du- 
rağına, son durağa mârifet denir. Mârifete eren kişi, 
cezbe hâlinden akıl ve kendine geliş durağına dönmüş- 
tür. Bu mertebeye ulaşan kişi, ne şeriat ne tarikat nede 
hakikat makamlarına uymaktan uzak kalabilir, 64 


İşte Hünkâr'ın Makâlât'ı, "dört kapı' denen ve İs- 
lâm tasavvufunun amentüsü sayılan bu şeriat, tari- 
kat, hakikat ve mârifet'in aslını ve makamlarını 
son derece veciz bir şekilde açıklar. i 


Esasen bu durum, ondan sonraki dönemin Bektâ- 
şiliğinde de tarîkatin âdâb ve erkânı içinde fiilen uygu- 
lanmıştır. Meselâ Bektâşiliğe girişte, tâlib, ‘Ayn-ı Cem 
(Ayini Cem)'in yapıldığı yerin tam ortasında (dâr), reh- 
ber eliyle mürşide dört adımda götürülür ve her bir a- 
dımda, bu dört kapıya şu şekilde selâm verilir: 


Esselâmü aleyküm ey şeriat erenleri 
Esselâmü aleyküm ey tarikat pirleri 
Esselâmü aleyküm ey mârifet kâmilleri 
Esselâmü aleyküm ey hakikat şâhları 


Aynı şekilde Onaltıncı yüzyıl Alevi şâirlerinden 


64. Şeriat, tarikat, hakikat, mârifet sıralamasını yanlış değerlendiren, 
bu mertebeleri sırasıyla geçen birinin, bir önceki mertebenin yü- 
kümlülüklerinden kurtulduğunu düşünenler; kesinlikle yanılmak- 
tadırlar) çünkü bu mertebeleri atlama, sâdece mânevi ve ruhi bir 
yücelişi ifade eder. Tasavvuf tarihinde, bunun tersini anlayan tek bir 
süliye rastlanmaz. Esasen bu mesleğin önder kabul ettiği Hz. Pey- 
gamber, Hz.Ali ve oğullarının hayatı, bunun en canlı delilidir. Onlar 
kemâl mertebesine ulaşmış, fakat şeriatin kayıtlarına uymaktan 
aslâ uzaklaşmamışlardır. Krş. Öztürk, aynı eser, 107-8. 

Ayrıca bu sıra şeriat, tarikat, mârifet ve hakikat şeklinde de veri- 
lir. Nitekim Hacı Bektaş Yelin Makalât'ta sıralamayı bu şekilde 


yapmıştır. 
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Şâhi'de 'ayn-ı cem'i anlatan nefesinde dört kapı selâmı 
ile mürşide bağlanma zarureti şöylece dile getirilir: 65 


Dört kapu selâmın verip aldılar 
Pirin huzüruna çekip geldiler 

El ele el Hakk'a olsun dediler 
Henüz ma'sum olub cihâne geldim. 


".... Esrâr sözlü, tatlı ve hoş dilli, güler yüzlü, Ma- 
kâlât sâhibi, şeriat suyu, terbiye ve mâ'rifet dolu, haki- 
kat hazinesi, tarikat ehlinin makâmı, şeriat kavminin 
müftisi, ilimler hazinesinin mâliki... dinin ışığı, imân 
nürunun yağı, hakikat âleminin bağı ve erenler dura- 
ğı..." 66 olan "kutup Horasanlı Hacı Bektaş (kaddesalla- 
hu sırrahu'l-âziz-sırrını kutlu kılsın)'a göre, "Hak Sub- 
hanehü ve Ta'âlâ Adem'i dört türlü nesneden yarattı, 
dört bölüğe ayırdı... İnsanın yaratıldığı bu dört türlü 
nesnenin ilki toprak, ikincisi su, üçüncüsü ateş ve dör- 
düncüsü yeldir. Yarattığı dört bölük insana gelince: Bi- 
rinci bölük âbidlerdir; bunlar şeriat kavmidir ve 
asılları yeldendir. Yel (Hava), hem şifâ verici hem de 
kuvvettir... Yel esmeyince ekinler samandan ayrılmaz, 
bütün âlem kokudan helâk olurdu. Öyle ki bu dünyada 
ne varsa; helâl, haram, temiz ve pis hepsi şeriat ile 
malüm olur; çünkü şeriat kapısı ulu kapıdır.... Bunun 
için de insan olanlar kendilerini tez ulu bileler ve Hak 


65. S.N.Ergun, Bekiâşi Şâirleri ve Nefesleri, İst., 1955, 1/66. 

66. Makâlât, 2.(Mecinin sadeleştirilmiş şekli, Esad Coşan'ın neşrinden 
Hüseyin Özbay tarafından yapılan Makâlâttan (s. 1) alınmışlır. Bun- 
dan sonra Makâlât'tan yapılacak alıntılar için de bu metin kul- 
lanılacak ve sahife numaraları satır arasında, parantez içinde 
gösterilecektir. 
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Ta'âlâ Hazretlerinin yasaklarından sakınalar... Bunlar 
avâm (halk) taifesidir ve işgücü birbirlerini incitmek- 
tir. Kibir, haset, buğuz, cimrilik ve düşmanlık bunlarda 
her zaman görülür.... (s.3) 


İkinci bölük, zâhitlerdir. Bunların aslı ateştendir 
ve bunlar tarikat tâifesidir. Bu sebeple gece gündüz yan- 
maları, kendilerini yakmaları lâzımdır. Her kim, bu 
dünyada kendini yakarsa, yarın âhirette türlü azaplar- 
dan kurtulacaktır... Zâhidlerin ibâdetleri; gece gündüz 
Tanrı'yı zikretmek, Bismillahirrahmânirahim'i her 
işte yâd etmek, korku ve ümit içinde olmak ve arzulari 
dünyada âhiret için yararlı işler yapmaktır. Hâlleri de 
im-i ledün (gayb ilmü'ne ermektendir ve kendi bilgile- 
rinden memnun kalmışlardır. Nerden gelip nereye git- 
tiklerini bilmezler; çünkü, bunlara hidâyet kapısı açıl- 
madı... (s. 4-5) 


Üçüncü bölük, âriflerdir. Bunların aslı sudandır ve 
bunlar mârifet tâifesidir. Su, hem kendisi temizdir hem 
de temizleyicidir. Bu sebeple ârif de hem temiz olmalı 
hem de temizleyici... Arifler katında şirk murdardır 
(pistin); onu içlerinde bırakmaz, dışarı atarlar. Kendileri 
arıdırlar ve başkalarını da arıtırlar... Şeriat katında 
elbise ve tene pislik bulaşsa, suyla yıkarınca temizlenir, 
Su, hem donu hem teni arıtır, cenabeti giderir ve abdest 
revâ olur. Fakat ârifler katında suyla ne elbise ne ten te- 
mizlenir ne de cenabet giderilip abdest revâ olur. Çünkü, 
yıkayıcı arınmayınca, yumaklık ile yıkanan şey arın- 
maz, Simdi, insan gerek ki suya; su, gerek ki abdeste; ab- 
dest, gerek ki namaza, namaz, gerek ki Çalab Ta'âlâ'ya 
yarasın... (5.5-7). 


Dördüncü tâife muhiblerdir. Bunlar hakikat tâife- 
sidir ve bunların aslı topraktandır. Toprak teslimiyet ve 
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rızâyı temsil eder. Bu yüzden muhib de teslimiyet ve rızâ 
içinde olmalıdır.... Muhiblerin ibâdeti, Allah'a yalvar- 
ma (münâcât), seyir ve gözlemdir. Arzularına ermek, Ça- 
lap Ta'âla'yı bulmak, kendilerini yitirmek, canları mu- 
ratlarına ermek ve hâlleri birleştirip bir olmaktır.... 
Abidlerin, zâhidlerin ve âcizlerin ibâdet, arzu ve hâlleri 
birbiri katında değil; fakat muhiblerin katında geçer; 
çünkü âbidler, zâhidler ve ârifler da'vâ (zâhir ehli), mu- 
hibler ise mâna (bâtın ehli tâğesidirler..." ( s.7-9). 


Daha sonra Hacı Bektaş Veli, kulun, Tanrı'ya kırk 
makamda erişebileceğini ve O'nunla dost olabileceğini 
belirtir ve bu kırk makamın onunun şeriat, onunun 
tarikat, onunun mârifet ve onunun da hakikat içinde 
bulunduğunu söyler. (s.10) 


Ona göre "şeriatin ilk makamı imân getirmektir... 
Arifler katında iman akıl üzeredir. Fakat herkesce bi- 
linen, imânın dil ve gönül üzere olduğudur... İbâdete ge- 
lince, amel imândan ayrıdır S7 ve imân ibâdeliir... İmân 
akıl üzeredir; akıl sultandır ve ten içinde imânın nâibi- 
dir. Sultan giderse nâib nasıl durabilir?...." (s.10-12). Bu 
ve benzeri, son derece çarpıcı örneklerle konuyu ele alan 
Hacı Bektaş Veli'nin mârifetin aslı olarak imânı takdim 
etmesi ve onun insanın kendini bilmesini bir ümit ve 
rahmet kapısı; kendini bilmemeyi de ümitsizlik kapısı 


67. Hünkâr, imânı bir de "şimdi, Çalap Tanrı'ya inanmak, buyruğunu 
tutmak, sakının dediğinden sakınmak, imândır. Tanrı Tabâreke ve 
Taâlâ'nın buyurduğunu tutmayıp sakın dediğinden sakınmamak 
Tanrı'ya inanmamaktır" (s.11) şeklinde tarif eder. Bu tarife takılan 
Yaşar N.Öztürk (aynı eser, 108) Hacı Bektaş'ın amel ile imânı bir 
bütün olarak gördüğü sonucunun çıkanlabilcceği bir anlayışı ortaya 

- atmaktadır, ki bu yanlış bir değerlendirmedir; çünkü Hacı Bektaş, 
son derece açık ve kesin bir Hanefi-Mâturidi anlayışla "amel 
imândan ayrıdır" demektedir. 
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olarak görmesi, gerçekten çok dikkat çekici bir yorum- 
dur. 


Şeriatin diğer makamları ise, "ilim öğrenmek; ibâ- 
det etmek; helâl kazanmak; nikâh kıymak; hayız ve lo- 
gusalıkta cinsi münasebeti haram bilmek; sünnet ve ce- 
mâat ehlinden olmak; şefkat; temiz yemek-temiz giyin- 
mek ve nihayet iyiliği emredip yaramaz işlerden sakın- 
dırmaktır." (s. 13-14). 


Özetlenecek olursa şeriat makamı, Allah'ın emir- 
lerini yerine getirip yasaklarından sakınmayı gerekti- 
rir. Ancak bu da yeterli değildir. İnsanın içi "kibir, ha- 
sed, cimrilik, tamah, öfke, gıybet, kahkaha, şamata ve 
maskaralıklarla" dolu ise, "hangi kitapla bunlardan bi 
risinin imân ehlinin içinde olacağı buyurulur?" (8.12). 
İnsan bu kötülükleri terketmediği sürece, bir üst dere- 
ceye yükselemez. 


Tarikat kapısının ilk ve önemli makâmı, "pirden 
el alıp tövbe etmektir..." (s. 15) Diğerleri ise "mürid ol- 
mak; saç kesmek (traş olmak) ve elbise değiştirmek; ne- 
fis savaşında (mücahede etmek) olgunlaşmak ve pişmek; 
hizmet etmek; havf (manevi korku); ümid; hırka, zenbil, 
makas, seccâde, subha (yüz taneli tesbih), iğne ve arsa; 
makam sâhibi, cemâat sâhibi, nasihat ve muhabbet edi- 
ci olmak; sonuncusu da aşk, şevk, safâ ve fakr'dır... Bu, 
can makâmdır. Can Can'a kavuşursa ( Allah'a ulaşırsa); 
sevinmek, oynamak, zevk ve şevkle hareket etmek şaşı- 
lacak şey değildir. O hareket Yaradan'ın dostluğu için- 
dir, helâldir. Çünkü ilâhi nasibdir..." (s. 17-18). 


Hacı Bektaş Veli'nin, tasavvufta mutlak gerekli o- 
larak görülen mürşid-mürid münasebetine ve özellikle 
gerçek müridin, mürşidine tam teslim olması gerektiği 
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hususlarına ağırlık verdiği görülür. 


Üçüncü merhale olan mârilet kapısının on maka- 
mı şunlardır: "Edeb; korku; perhizkârlık; sabır ve ka- 
naat; utanmak; cömertlik; ilim; miskinlik; mârilet; 
kendini bilmek..." (s.19). Esasen, "mârifet ağacının başı 
tevhid, gövdesi imân, yaprakları İslâm, dibi yakınlık, 
kökü tevekkül, budakları nehy-i münker, suyu korku ve 
ümid (havf u recâ), yemişi ilim, yeri (toprağı) mü'min 
gönlüdür. Başı arştan da yukarıdadır." (s.43) Üstelik bu 
kapıda olanlar, su gibi temiz oldukları için, herşeyi de 
temizlerler; Allah da bunları sever; çünkü asılları Tan- 
rı'dandır. (s.7) 


Son merhale olan hakikat kapısının on makamı 
da şunlardır: “Toprak olmak; yetmişiki milleti ayıpla- 
mamak; elinden geleni esirgememek; dünyada yaradıl- 
mış bütün nesnelerin kendisinden emin olması; Mülk 
sâhibine (Tanrı) yüz sürüp yüzü suyunu (yaradılış sebebi 
olan Muhammedi nurunu) bulmak; sohbette hakikat 
sırlarını söylemek; seyr-i sülük; sır; münâcaât; Çalap 
Tanrı'ya ulaşmak..." (s.20). Artık bu merhaleye gelenler, 
hakikati bulma mutluluğuna erişmiş, benliklerinden 
kurtulmuş, kendini bildiği için Rabbini "hakka'-yakin" 
bilmenin sırlarını elde etmiş ve böylece "canları (gönül- 
leri) muratlarına" ermiştir. 


Bu şekilde sıralanan dört kapının kırk makamın- 
dan "biri eksik olursa, hakikat tamam olmaz; çünkü 
şartı eksik olur." (s. 20). Esasen "insanların makamı 
üçtür: Birincisi zâhidler, ikincisi ârifler, üçüncüsü mu- 
hiblerdir. Fakat değme kişileri, insan yerine saymadık. 
Bir çokları, her zaman şekilde insan, mânâda hayvan- 
dır. Bunlar, “Onlar belki de daha sapıktırlar" ( 5. Maide, 
179) denilen hasetçilerdir ve kendilerini bilmeyenler- 
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dir. Zâhidler gece gündüz korkudan yanarlar. Şimdi her 
kim ki kendini bilmez, Çalap Tanrıyı dahi bilmez. Bir 
niceleri, birinden güzel bir haber duyarlar "evet" derler. 
Bütün adlarını "ilme'-yakin" bilirler. Şimdi bir şeker 
yememiş olsa "şeker" demekle ağzı tatlanmaz. Fakat 
ârifler "ayne'-yakin" içinde kendilerini bildiler.... Mu- 
hibler, "hakke'l-yakin" içinde muratlarınca Çalap Tan- 
riyı bildiler. Canları muratlarına erdi. Bilinirse bu ka- 
dar sözün mânâsı, bütün dünyaya değer... Şimdi, dediko- 
du, dâva ve şüphe âbidlerindir. İbâdet, korku, ümid ve 
"ilme'l-yakin" zahidlerindir. Fakat; tefekkür, sohbet, 
velâyet beklemek ve "ayne'k-yakin" âriflerin; münâcaât, 
müşâhede ve "hakke'l-yakin" muhiblerindir..." s(34-35). 


Hacı Bektaş Veli, tasavvuf geleneğine uygun ola- 
rak, "can" sözünü daha sık kullandığı "gönül" ile "akıl" 
ve "insan" meseleleri üzerinde de durmuştur. Onun "gö- 
nül-aşk) anlayışının tesirlerini, daha sonra Yünus ve 
diğer Bektöşi şâirlerinde en zengin şekliyle görürüz. 


Ona göre insanın ölümsüz yanı gönüldür; çünkü 
"(Dünyada) Beytu'-Ma'mür, Kâbe'de var; fakat gönül iki- 
sinden de kıymetlidir... (Bunları melekler ve insanlar 
tavâf ederler); ama gönül, Pâdişah-ı âlem olan Tanrının 
nazargâhıdır... Çalap ile bütün nesneler arasında perde 
vardır; fakat gönül ile Çalap Tanrı arasında perde yok- 
tur... Mü'minin gönlü Kâbe'ye benzer. Kâbe'ye giden 
ayağıyla yürür, ama gönül isteyen, yüzü üzre varması ge- 
rek. Onun için âşıklar yüzlerini yere sürerler. Kâbe'ye gi- 
dene kılavuz gerekir. Kur'an onların kılavuzu, yoldaşı 
dır; ama gönüle Çalap Tanrı yoldaştır..." ( 5.44) Böylece 
o, 

Gönül Çalab'ın tahtı, Çalab gönüle bakdı 

İki cihan bedbahtı, kim gönül yıkar ise; ve 


174 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


Ben gelmedüm da'vi içün benim işüm sevi içün 
Dostun evi gönüllerdür gönüller yapmağa geldüm 


diyen Yünus'un en içten, en sâde ifadelerle öncüsü ol- 
maktadır. Hacı Bektaş, saf, samimi ve sâde dil bir Türk- 
.men süfisidir. Onda ne Mevlânâ'nın Muhyiddin Arabi'- 
nin felsefi ve mecâzi derin yorumlarını aramak gerek- 
sizdir; çünkü o, oturan ve dervişliği iş edinene değil, tar- 
lasında-dükkânında çalışan, hudut boylarında gazâ ile 
uğraşan kadınlı-erkekli saf ve samimi Türkmene hita- 
betmekte; onlara aşkın, Tanrı aşkının yüceliği ve câzi- 
besini, günlük hayatlarındaki yapıp-ettikleri, görüp- 
gözettikleri ile göstermekte ve gönülün cennete benze- 
diğini; gönlünü mârilet deryasında tutabilenin, dünya 
ve âhiretten üstün ve değerli bir nimete sâhip olacağını 
ifade etmektedir. (Krş. s.40-48). Bu nimete erebilmek için 
bir mürşide, bir ârile "teslim" olmak şarttır; çünkü in- 
sanın gönlü "büyük bir şehirdir ki, Hak Subhanehu ve; 
Taâlâ 'Arştan yerin altına kadar her ne yarattıysa o şe- 
hirde vardır ve o şehre sığar. O şehirde iki sultan vardır: 
Bunlardan biri rahmâni, biri şeytânidir..." (s. 23) İnsa- 
nın bu gönül şehrinde yolunu-izini kolayca bulabilmesi, 
bir ârifin rehberliği ile, ve "muhabbet ateşi" ile müm- 
kündür. Hem, "bir çeliği, bir taşa vururlar; o taşın için- 
den ateş çıkar, yanar; duman göğe ağar. Ateş ocakta ka- 
lr. Şimdi o "gül-ireyhan (reyhan çiçeği) dedikleri aşk 
çiçeğidir. Aşk dedikleri Allah'ın Taâlâ'nın kendi ate- 
şidir ki, bütün âlemi tulup durur. O ateşin ocağı da eren- 
lerin gönlüdür...." (s. 30) 


Hacı Bektaş Veli'nin, yukarıda, gönül şehrinin 
"rahmâni ve şeytâni" sıfatlarıyla adlandırdığı iki sul- 
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tarından ” rahmâni" olanı "akıl, nâibi imân ve subaşısı 
miskinliktir.(23)" 68 Buna göre, gönlün her türlü başıbo- 
zukluktan ve tehlikelerden korunabilmesi için, imânın 
akıl üzerine binâ edilmesi şarttır. Gönül şehrinin ikinci 
sultanı ise şeytandır. Nâibi de nelfs'tir. Rahman aslı, ak- 
la dayalı imândır ve "ten içinde imânın naibidir. Şeyta- 
nın aslı ise şüphedir." (Krş.s.11). Hünkâr'ın benzetmele- 
riyle, "imân bir hazinedir; Allah'ın lânetlediği İblis, bir 
hırsızdır; akıl hazinedardır. O halde hazinedâr giderse, 
hursız hazineyi ne eder? Bir söze göre de imân, koyun; 
akıl çoban ve İblis kurttur. Çoban giderse, kurt koyunu 
ne yapar? Bir söze göre de imân süt, akıl bekçi, iblis ittir. 
Üçü de bir evdedir. Bekçi evden gidip de süt bekçisiz ka- 
lrsa, it sütü ne yapar?" (s.11) Onun içindir ki, ululuk ve 
yüceliklerle donatılmış kulun yaratılması, Çalap Tanrı 
nın ona aklı ve canı da vermesiyle tamamlanmıştır. 
Tam bu nokta da diyor ki Hünkâr: "Fakat burada üç 
mâna var. Bu üç mâna kimde varsa onun aklı tamdır; 
kimde yoksa onun aklı yoktur ve de canı uyur. Bu üç 
mâna kula ait bir özelliktir. Bunlar; birincisi kendini 
bilmek; ikincisi huzurda olmak; üçüncüsü de kabri 
mekân kılmaktır. Bu dediklerim devletli kişilere has- 
tr. Bu mânada devlet, edeb, akıl ve güzel ahlâk'lır. Bu üç 
nesneye sahip kimseler çok talihli ulu kişilerdir.... Akil, 
yeryüzünde Tanrı Ta'dâlâ'nın terâzisidir; çünkü her iyi 


68. Miskinlik, tasavvufta fakirlik, yani benliğini yok ederek boynunu 
bükmek, kendini yokluğa bırakmak, demektir. "Yokluk benim ifti 
harımdır” (cl-Fakru fahri) meâlindeki hadise dayanan tasavvuf ch- 
li, yokluk yolunun yolcuları olduklarını gösterdiğine inandıkları 
secrpuşlarına, tâc ve sikkclerinc fahr adını verirler. Mevlevi ve 
Bektâşiler, Mevlânâ'nın ve Hacı Bektaş'ın "Birgün gelecek fahrimi 
tikenler giyecek" dediğini ve böylece tarikatin ve tarikate girenlerin 
bozulacağını bildirdiklerini söylerler ve bu söz, atasözü olarak ara- 
larında söylenir. Bk.: A.Gölpınarlı, Tasavvuftan Dilimize....., 125-6. 
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şeyi bilen ve buyuran akıldır..." (s. 59). Ayrıca o, "Hak 
Subhânehu ve Ta'âlâ, insana dört göz verdi: İkisi baş, 
ikisi de gönül gözüdür. Baş gözüyle yaradılmışı (halk), 
gönül gözüyle de Yaradanı (Hâlık) görür.” (s.25) ifadeleri, 
Kur'an-ı Kerim' in insanı, dâima öğrenmeye, bilmeye, 
araştırmaya ve soruşturmaya sevkeden ve böylece körü- 
körüne inanan ve taklide saplanan topluluklar yerine 
bir "aydın mü'minler" topluluğunun oluşmasını hedef 
alan temel amacın nasıl derinden ve kökten 
olduğunun açık örnekleridir. 


Hünkâr Hacı Bektaş Veli'nin buraya kadar özetle 
ortaya koymaya çalıştığımız görüşlerinin bizi götürece- 
ği son nokta, Tanrı'nın kendisini akıl, bilgi ve gönül ile 
donattığı insan'dır. İnsanın "Allah'ın yeryüzündeki hal- 
ifesi" (2. Bakara, 30) olduğu gerçeğinden hareketle ele 
aldığı insan hakkındaki görüşlerini, birtakım yorumla- 
ra girişmeksizin, doğrudan Makâlâtından görelim: 


"Çalap Taâlâ dünyada her ne yaratmış ise, hepsi 
Ademoğlunda, insanda vardır. Belki de daha fazlası var- 
r.... (46) Çalap Tanrı dünyada her ne yarattıysa sizlere 
verdi ve hem kendisini dahi sizlere verdi... Sizler birbi- 
rinizle kardeşlersiniz. Siz kullar, benimsiniz; Ben ba- 
ğışlayıcı Mevlâ sizinim. Bunca çeşit nesneleri sizin için 
yarattım. 'Arş'tan yerin altına kadar her ne varsa siz- 
lere bildirdim... Ne zaman Beni isterseniz; kendinizde 
isteyin, bulursunuz; çünkü Ben size teniniz içinde 
canımızdan daha yakınımdır; gözünüzün görmesinden, 
dilinizin söylemesinden, kulağınızın işitmesinden daha 
yakınımdır; elinizin tutmasından, ayağınızın yürüme- 
sinden daha yakınımdır; öyle ki size sizden de yakınım- 
dır. Biz o kişiye sizden daha yakınızdır, ama görmez- 
siniz '(56. Vâkıa, 85); Biz ona şah damarlarından daha 
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yakınız' (50.Kaf, 16). O halde bu ilimlerle insan, her neyi 
bilse kendisini bilir ve kendini bilen herkes, hakikalta 
Beni bilir. Kendi nefsini bilip öğrenen Rabbını hakkıyla 
bilir (Hadis). Simdi, kendini bilen Hakkı bilir. Hak 
Ta'âlâ' nın varlığını bilir, ama niteliğini bilmez. Nite- 
kim insana candan; Çalap Tanrı'ya da kuldan yakın 
yok.... Can tene yakındır; Çalap Tanrı da kullarına 
yakındır... (s. 46-48). 


Görülüyor ki Hacı Bektaş Veli, kul ile Tanrı'nın 
yakınlığına böylesine önem vermekle münâcaat adını 
verdiği ve Allah'a O'nu görüyormuşcasına kulluk etme- 
nin gerekliliğini ifade eden hadisin, insanlarca rehber 
kılınmasını gündeme getirmiş olmaktadır. İnsan, Çalap ` 
Tanrı'ya kendilerinden, kendilerini de Çalap Tanrı'dan 
bildiklerini söyleyen ( Krş. 8) muhiblerin, ârif ve âşık- 
ların, kısaca kâmil velilerin yolunda olmalıdır. 


Bunun için herşeyden önce içini tertemiz kılarak 
dış görünüşe, zâhire çakılıp kalmaksızın toprak gibi 
tevâzu sâhibi olmalı, yetmiş iki milleti ayıplamamalı 
bütün yaradılmışları Yaradan'dan ötürü sevmesini bil- 
meli, onlara karşı hoşgörülü, iyiliksever, yardımcı ve 
emin olmalı ve nihayet dâima münâcaat, aşk ve şevkle 
Tanrı ile biliş-buluş içinde bulunmalıdır. 


Hasılı Hünkâr Hacı Bektaş Veli, kaynağını Yesevi 
ocağından aldığı bu görüşleriyle, Onüçüncü yüzyılın hu- 
zursuz ve mustarip Anadolu insanını etrafında topla- 
mıştır. Engin hoşgörü ve sevgi ile donattığı ve Kadıncık 
Ana'nın ikramı olan bal şerbetini içip ballı yoğurdunu 
yiyen S9 ve Hünkâr'ın "Tanrı adamı" adıyla yâdettiği der- 


69. Eski Türklerde bal şerbeti veya bal şarabı, bazan içki yerine içilir- 
di. Yoğurt ve ayran ise, kımız yerine konmuş olabilir. Bk.: Baha 
Said , "Bektâşiler", 205. 
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vişleriyle insanın geçici olanı değil sonsuz hayâtı, tü- 
kenmeyen huzur ve rahatlığı elde etmelerini sağlamış- 
tır. Bu görüşler de tasavvuf geleneğinin baştan itibaren 
benimseyip kabul ettiği görüşlerdir. Bunlarda sâdece dış 
görünüşe, zâhire aldırmama şeklindeki bakış açısı Me- 
lâmetiyye'nin tesirine bir işaret olabilir o kadar. Onun 
dışında Hacı Bektaş Veli'nin görüşlerinde İslâm dışı 
ve Şii unsurlar aramak, kesin ilmi bir yanlışlığa düş- 
mek demektir. 


2. HACI BEKTAŞ SONRASI BEKTAŞİLİK 


Hacı Bektaş Veli'nin hayatı hakkında olduğu gibi, 
kendisinden sonraki dönemle ilgili sağlam bilgi ve bel- 
gelere yeterince sâhip olduğumuz söylenemez. Bunda, 
büyük ihtimalle, Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılması sıra- 
sında Bektâşi tekke ve zâviyelerinin de kıyıma uğrama- 
sı sonucu birçok eserin ve belgenin yağmalanmış veya 
yok edilmiş olmasının önemli etkisi olmuştur, denebi- 
lir. 


Mevcut belgelere ve araştırmalara göre de Hacı 
Bektaş Veli sonrası Bektöşilik, zaman zaman taban ta- 
bana zıt sayılabilecek istikametlerde ele alınmış veya 
öyle görülmüş ve takdim edilmiştir. 


Bu durumu, bir bakıma tabii karşılamak lâzımdır; 
çünkü hakkında sağlam belgeler bulunmamasına rağ- 
men Bektâşiliğin Onüçüncü yüzyıldan itibaren Anado- 
lu'da son derece geniş kütlelere seslenmiş ve onları ken- 
dine bağlamış bir tarikat olduğu; üstelik Devlet'in takibi 
üzerine kendilerine sığınak arayan Kalenderiler, Hay- 
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dariler, Işıklar, Torlaklar v.s. gibi bazı aşırı görüşlere 
sâhip zümrelerin de bu Ocağa sığınarak onu "batıni, 
hurüfi ve şii" vasıflı bir edebiyat ve fikirler karışımına 
âlet etmiş bulundukları gözönüne alınacak olursa, Hacı 
Bektaş sonrası dönemin karışık ve karmaşık manza- 
rası kısmen aydınlanabilir. Artık bu dönemde Bektâşi- 
- liğin bizzat Hacı Bektaş Veli tarafından temelleri atıl- 
mış asli yapısından çok, Bektâşilik yelpazesini oluştu- 
ran kanatların temâyül ve görüşlerinden söz edilebilir. 


Esasen böyle bir durumu, siyâsi ve ictimâi bünye- 
deki gelişme ve değişmeleri dikkate alarak değerlendir- 
mek daha isabetli olur kanaatindeyiz. Nitekim bizzat 
Kur'an-ı Kerim'de herhangi bir değişme ve ihtilâf kesin- 
likle söz konusu edilemez olduğu halde, İslâm, daha sa- 
hâbe döneminden itibaren, yaşanan şartların zorla- 
masıyla, birçok yeni yorum ve hemen arkasından doğan 
zümreleşmelerle karşı karşıya kalmıştır. Her bir zümre- 
nin, hitab ettiği kütleye, meseleleri "Kur'âni" ve "İslâmi" 
çerçevede ortaya koyduğunu söylerken, onları, sâdece ve 
sâdece kendi yaşadığı dönemin târihi, siyâsi, ictimâi, 
iktisâdi ve hattâ coğrali tesirlerle şekillenmiş düşünce- 
sinin gözü ve gözlüğüyle dile getirme anlamına geldiği 
hatırdan çıkarılmamalıdır. ! 


Kur'an için söz konusu olabilen asli yapının, Kur'- 
âni özün kılı kırk yaran yorumlarla kalın bir çerçeve 
içine hapsedilerek kabuklaştlırılması hâdisesinin, tari- 
katlar için çok daha kolay ve serbest bir şekilde vukü 
bulabileceği tabii idi. Nitekim tarih bize bunun böyle ol- 
duğunu göstermektedir. Mevlevilik, Rifâilik, Kâdirilik, 


1. Bu hususlarda bk.: E.R.Fığlalı, Çağımızda İtikâdi İslâm Mezhepleri, 15 
vd. j 


HACI BEKTAŞ SONRASI BEKTAŞİLİK 181 


Nakşilik, elbette ve özellikle Bektöâşilik, kurucuların- 
dan sonra halifeleri ve hattâ müridleri tarafından bir- 
takım merasimler, kerametler veya doğuracağı tehli- 
keyi hesaba katmayan efsâne ve masallar eklenen ve 
böylece, asli hüviyetlerinde ciddi değişme ve yozlaşma 
görülen müesseselerdir. Hele bunların arasında Bektâşi- 
lik gibi, Anadolu'nun sâde ve samimi müslüman halkı- 
na, köylerde, bayırlarda, dağ başlarında ve uc boyların- 
da yurt tutmuş Türkmenlerine en yaygın şekilde sesle- 
nen ve özellikle Onbeşinci ve Onaltıncı yüzyıldan itiba- 
ren neredeyse tamamen "bâtıni, hurüfi ve şii" unsurların 
tesirlerine ve nüfüzlarına açık hale gelmiş, getirilmiş ve 
geçirdiği mâceraları tarihi gerçeklik içinde ortaya koya- 
cak bilgi ve belgelerden mahrum bulunulan bir tarikat 
için, gerçekten bugünkü şaşırtıcı manzara ile karşıla- 
şılır ve "Hangi Bektâşilik?" diye sormaya hak kazanılır. 


Unutulmamalıdır ki, tarikatlar tasavvufun teş- 
kilâtlanmış şeklidir. Tasavvuf da birbirine uymayan, 
hattâ zaman zaman en zıt unsurları hayret edilecek de- 
recede bünyesine alma ve onlardan yepyeni bir karışım 
çıkarma gücüne sâhip bir meslektir. O kadar ki, karşı 
çıkanların şiddetli itirazlarına rağmen, "kemâl"e ulaş- 
mak için tereddütsüz her türlü görüş ve düşüncenin be- 
nimsendiği, insanlara tasavvurlarına ve eğilimlerine 
göre hitab etmenin bir âdet haline getirildiği, "yarı-ihti- 
dâ etmişlerin, hattâ yalnız ismen müslüman olan yığın- 
ların inanış ve fiilleri karşısında rahatsız edici bir uz- 
laşmaya yönelmiş" 2 olduğu, eski inanışlar, gelenek ve 
göreneklerin yeni kılık içinde yaşamaya devam ettiği, 3 


2. Fazlurrahman, İslâm, İst., 1981, 195. 
3. Krş. HJ.Kıssling, "Osmanlı İmparatorluğu'nda Tarikatların Sosyolo- 
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tasavvufta sıkça görülmektedir. Bunun içindir ki o, ak- 
ln otaya koyduğu "sistem"lerden hiçbirine girmeye 
zorlanamaz; çünkü o, özellikle Onüçüncü ve Ondördüncü 
yüzyıla glindiğinde, artık şeyhlere ve mürşidlere "ka- 
yıtsız-şartsı.: hağıasma" anlayışının tabii bir sonucu o- 
larak bağlanılan zatın "disiplini" demektir. O halde 
"akli" sistemlerin herhangi birinden değil, tarikatlara 
ve pirlere göre "ruhi ve ahlâki" disiplinlerden söz edile- 
bilir. 


Bektöşilik için de farklı bir durum beklenmemeli- 
dir. Üstelik Hacı Bektaş Veli ve Yesevi Ocağı'ndan dem- 
lenmiş benzerlerinin, "Anadolu'da İslâmiyet" bahsinde 
de temas edildiği üzere, henüz müslümanlaşmış kütlele- 
re ve Anadolu'daki yerli halka, hâlâ yaşamakta olduk- 
ları eski dini ve basit hayat telâkkilerine uygun düşen 
hususlardan rahatlıkla söz edebildikleri, onları içlerin- 
de bulundukları zorluklardan kurtaracak manevi işaret 
ve müjdelerle donatabildikleri, halka çok az şey verebi- 
len fakı'ların ve din adamlarının aksine halkın nabzını 
dâima ellerinde tutabildikleri hatırlanacak olursa, küt- 
leler üzerindeki nüfüzu ve bu nüfüzun zamanla nasıl et- 
kili ve ayırıcı olduğu anlaşılmış olur. 


Bu durumun doğmasında, güçlenen medresenin ve 
oluşturduğu resmi islâm'ın halkın inanış ve davranışla- 
rına çok sert bir biçimde ve zaman zaman da yönetici 
kesimi yanına alarak kaba kuvvetle, yahut halkın an- 
layamıyacağı şekilde yüksek seviyedeki ilmi itirazlarla 
karşı çıkması, itiraz edilen veya terki istenen hususlar- 
da, halkın Bektâşi ve benzeri ocak ve tekkelere rağbeti- 


jisi ve Pedagoji Açışından Rolleri", Tarih ve Toplum, sa. 20 (Ağustos 
1985), 130. 
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nin daha da artmış olması gerçeği vardır. 


Bir kere kadın-erkek, okumuş-cahil, köylü-şehirli 
yaşı-başı, yaşayışı ve alışkanlıkları ne olursa olsun 
herkes, tarikatların kapısını kolayca açabilmiş; tered- 
dütsüz içeriye girebilmiştir. Buna karşı medrese, kahve, 
tütün, nargile v.b. gibi keyif vericilere, kadın-erkek be- 
raberliğine, saz-söz, zikir, samah v.b. âyinlere ve güzel 
sanatlara, türbe ve mezarlık ziyaretlerine ve buralara 
adaklarda bulunulmasına ve onlardan medet umulma- 
sına ve diğer Kitâb'a uymaz denilen halk alışkanlıkları- 
na ve yaşayışına şiddetle karşı çıkarken, Bektâşi der- 
gâhları bunları son derece tabii karşılıyor; böyleçe zıt- 
lıklar yaygın ve belirgin hâle geliyordu. Üstelik daha 
yukarıda da ifade edildiği ve hattâ bizzat kendilerinin 
"Onbir tarikın tavlasından boşanan bizim tavlamızda 
karar kılar" şeklindeki "alaycı" benzetmeden de anlaşı- 
lacağı üzere bu ocak, Hacı Bektaş sonrasında Anado- 
lu'daki müsbet-menfi her türlü düşünce ve görüş mensu- 
bunun, şemsiyesi altında kendine rahatlıkla bir yer bu- 
labildiği sığınak ve yığınak haline gelmiştir. Bu husus- 
lara yeri geldikçe temas edilecektir. Ancak bundan önce, 
Hacı Bektaş dönemi ve sonrasını birleştiren halkanın 
üzerinde durulmalıdır. 


a) Halifeler 


VilâyetNâme Hünkâr Hacı Bektaş Veli'nin Suluca 
Karahöyük'e yerleştikten sonra ününün her tarala ya- 
yıldığını; her taraftan pek çok kimsenin ziyaretine gel- 
diğini; Hünkâr'ın bunlardan bazılarına halifelik verip 
bir yerlere yolladığını; onların da oralarda mürid edinip 
halkı uyardığını; Hünkâr Hacı Bektaş'ın bizzat kendisi- 
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nin otuzaltı bin çerağ uyandırdığını, otuzaltı bin halife 
diktiğini; bunların üçyüz altmışının gece-gündüz Hün- 
kâr'la beraber olup o göçünce herbirinin onun gönder- 
diği yere gittiğini bildirir bu halifelerden bugüne kadar 
adları bilinen ondördünü sıralar (s. 81-89). Bunlar: 


1. Seyyid Cemâl Sultan: VilâyetNâme 'ye göre, Ha- 
cı Bektaş'ın en sevdiği, sırtını sıvazlıyarak "Cemalim... 
Cemalim" dediği halifesidir. Bir gün "Acaba Hünkâr bize 
de bir yurt gösterir mi?" diye düşünürken, Hünkâr ona, 
"Bizi varlık yurduna gönder; sonra bir merkep al, yola 
düş. Merkebini nerede kurt yerse orasını sana yurt ver- 
dik... Senden bir oğlumuz gelecek, Akdeniz'e yol edecek" 
der. Hünkâr'ın ölümünden sonra yola çıkar ve işarete 
göre, Altıntaş'ı yurt edinir. Oğlu Asıldoğan da bir ara 
Rumeli yakasına geçerek Gelibolu'ya gelir (s. 81-82). 


2. Saru İsmail Sultan: Hacı Bektaş Veli'nin pek çok 
sevdiği ve özel hizmetini gördürdüğü baş halifesidir. 
Hünkâr'ın seyahatlarında dâima yanında olan bu hali- 
fesine yurt olarak manevi işaret üzerine, Menteşe ilinde 
Tavaz havalisi düşmüştür. Oralarda pek çok hıristiyanı 
müslümanlaştırmıştır. Bir gün keramet gösterip. çift 
süren çiftçinin öküzlerinden biriyle konuştuğu için adı 
"öküz söyleten" kalmıştır (s. 82-83). 


Ayrıca Vilâyet-Nâme , Hacı Bektaş'ın vefatı sıra- 
sında en önemli görevin bu halifesi tarafından yerine 
getirildiğini nakleder. Buna göre Hacı Bektaş şöyle der: 
"Sen benim has halifemsin. Bugün perşembe, ben bugün 
âhirete göçeceğim. Göçünce kapıyı ört, dışarıya çık. Çile- 
dağı tarafını gözle. Oradan bir boz atlı gelecek, yüzüne 
yeşil nikâb (örtü) urunacak. Bu zât, atını kapıda bırakıp 
içeriye girecek, bana Yâ-Sin okuyacak... Beni o yıkar. 
Beni yıkarken su dök, yardım et ona... Benden sonra 
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Fatma Ana (Kadıncık) oğlu Hızır Lâle Cüvan yerime 
geçsin. O, elli yıl hizmet eder, ondan sonra yerine oğlu 
Mürsel geçer. O, kırksekizyıl şeyhlik eder, ölür, yerine 
oğlu Yüsuf Bâli geçer. O da otuz yıl hizmet eder, sonra 
Hak yakınlığına ulaşır. Dünyanın hali budur, gelen gi- 
der. Sen de hizmet et, sofra yay. Himmet dilersen cö- 
mertlikte bulun. Murtaza (Hz.Alj)'den halk erklik, ke- 
ramet istediler. Kanber'e sofrayı yay. buyurdu. Benden 
kisvet giyen her mürid, konuk istesin, konuğa hizmet et- 
sin. Şeytan gibi kendisini görmesin. Kimsenin yatan ci- 
nini kaldırmasın. Kimseye karşı ululanmasın. Hased et- 
mesin... Ölümümden sonra bin koyunla yüz sığır kurban 
et. Bütün halkı çağır, hizmet et, onları doyur. 4 Yedinci 
günü, kırkıncı günü, helva dök, korkma, erin harcı ek- 
silmez. Ne kadar mürid, muhib varsa dâvet et, onları 
topla. Öğüt ver, ağlamasınlar..." (s. 90). 


3. Kolu Açık Hacım Sultan: Hacı Bektaş'ın ulu ha- 
lifelerinden olan Hacım Sultan, Vilâyet-Nâme 'ye göre 
(s.83-88), Pir'inin kendisine tahtadan yapılmış "bâtın 
kılıcı"nı teslim ettiği; ama buna karşılık haksız iş yap- 
mamasını istediği bir halifesidir. Hacım Sultan, Pir'in 
bu ihtarına rağmen, bu tahtadan yapılmış "bâtın kılıcı" 
nı denemek için bir merkebi belinden ikiye bölünce, 
Hünkâr'ın "kolları tutulsun" demesi üzerine çolak kal- 
mış; halifelerinin araya girip bağışlanma dilemesiyle 
kolları açılmıştır. 


Hacım Sultan, Bektöşilik tarihinde Hacı Bek- 


4. Ölüm karşısında çok sayıda kurban kesme ve aş verme âdeti en eski 
Türk ve Şamâni âdetlerdendir. Onlarda yas tutma ve saç yolma da 
mevcuttur. Ancak Hacı Bektaş, bu yası İslâmileştirerek kaldırmış 
oluyor. Krş. M.Eröz, aynı eser, 332 vd. 
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taş'ınki ile birlikte Menâkıb-Nâme'si (Vilâyet-Nâme-i 
Hacım Sultan) elimizde olan bir önemli Bektöâşi halife- 
sidir. 


Bu Vilâyet-Nâme'ye göre, asıl adı Receb Sultan olup 
Hacı Bektaş ile birlikte Anadolu'ya gelmiştir. Hacı Bek- 
taş'ın halifesi olarak Uşak mevkiine gelen Hacım Sul- 
tan, buradaki Türkmenler arasına yerleşerek faaliyetle- 
rini bütün Germiyan iline yaymış; kurduğu tekkede 
birçok mürid edinmiş; kerâmetleriyle birçok gayr-i 
müslimi hidâyete kavuşturmuştur. 5 


4. Resül Baba Sultan: Hacı Bektaş Veli'nin ulu hali- 
felerindendir. Vilâyet-Nâme'ye göre (s. 88-89), Hünkâr, 
yurt istediğinde ona, "Biz seni bizden kaldırır, bir yere 
koruz" der. Hünkâr'ın vefatından sonra, ertesi sabah 
. kendisini şimdiki mezarının yerinde, Altıntaş'a bağlı 
Beşkarış mevkii'nde bulur. Buradaki gayr-i müslimleri 
müslümanlaştırmış; aynı zamanda Beşkarış'a iki gün- 
lük uzaklıktaki Hisarcık'ta irşad faaliyetinde bulun- 
muştur. f 


5. Pir Ebi (Pîrab) Sultan: Hacı Bektaş'ın çerağcısı 
olan bu halifesi, Sadreddin-i Konevi'nin “Hünkâr'a pek 
mecburuz, sohbetine iştiyakımız var... Sülük görmüş 
halifelerinden birini gönderse de burada ona bir mekân 
göstersek, bizimle beraber bulunsa, kendilerinin mâna- 
sını onlardan bulsak, kendilerinin kokusunu onlardan 
alsak" şeklindeki isteği üzerine Konya'ya gönderilmiş ve 
irşâd görevini orada yerine getirmiştir. 


6. Tapduk Emre: Daha önce de belirtildiği üzere, 
Vilâyet-Nâme'ye göre (s. 21), Hacı Bektaş'ın meşhur hali- 


5. Bk.: A.Y.Ocak, Bektâşi Menâkıbnâmelerinde..., 8-9. 
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felerindendir. 


7. İbrahim Hacı: Hacı Bektaş Veli'nin Anadolu'ya 
gelişinde Dulkadiroğulları beyliğinin Bozok bölgesin- 
den geçerken geyik derisinden börkünü tekbirleyerek 
erenler himmeti verdiği ve Bozok ile Üçok bölgesinde 
İrşad'a memur kıldığı halifesidir (5.22). - 


8. Karadonlu Can Baba: VilâyetsNâme'nin Tatar 
beyi Kâvus Han'ı anlatırken isminden ve kerâmet- 
“ lerinden söz ettiği ve Kâvus Han'ı İslâm'a sokan ve Ta- 
tarlar arasında irşad faaliyetinde bulunan halifesidir (s. 
40-43). 


, 9. Huy Ata: Vilâyet-Nâme'ye göre (s. 44-45), Hacı 
Bektaş Veli tarafından Tatar topluluğuna gönderilmiş ve 
onları müslüman etmiş halifesidir. 


10, Saru Saltuk Baba: Menâkıb-Nâme'lerin hak- 
kında çok rivâyetler naklettiği Saru Saltuk Baba, . 
Vilâye-Nâme'ye göre (s. 45-48), Hacı Bektaş Veli'nin 
meşhur halifelerindendir. Onun himmetiyle erlik merte- 
besine erişmiştir. Hacı Bektaş, beline tahta bir kılıç ku- 
şatır, yedi ok verir ve Ulu Abdal ile Küçük Abdal'ı ona 
yoldaş ederekRüm iline salar. O da Sinop üstünden doğ- 
ruca Karadeniz kıyısına gelir. Denize bir seccade serer ve 
üstüne otururlar. Böylece Gürcistan kıyılarına geçer. 
Saltuk buralarını müslüman eder. Kaledeki ejderhayı öl- 
dürür ve kale halkı da müslüman olur. Sonra tekrar Ha- 
. cı Bektaş'ın yanına gelir. Bir müddet kalıp tekrar Kali- 
akra'ya gider. Rumeli'nde irşadda bulunur.5 


Onun Rumeli'deki faaliyetleri de kerametlerle do- 


6. Balkanlardaki faaliyetleri için bk.: M. Kiel, "Sarı Saltık...", Türk 
Dünyası Araştırmaları, 2/9 (Aralık 1980), 25-36. 
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ludur. Tarihçi Hammer, onu 1263-1264'te 7 Dobruca'ya 
geçen oniki kişilik Türkmen kafilesinin Başbuğu olarak 
gösterir, Ayrıca Evliya Çelebi, onun halk taralından 
yâdedilen yedi mezarının Moskova'da, Lehistan'da, 
Danzing'de Bohemya'da, İsveç'te, Litvanya'da, Edirne'de 
Babaeski'de, Moldavya'da, Babadağı'nda ve Dobruca'da 
Kaliakra'da olduğunu söyler. 8 Hacı Bektaş llılesi olan 
Saru Saltuk, Barak Baba'nın şeyhidir; m çok 
meşhur olmuştur. 


11. Bostancı Baba: Hacı Bektaş Veli'nin icâzet verip 
tac giydirdiği ve Denizli'de görevlendirdiği halifesidir (s. 
55-56). 


12. Molla Sa'adeddin: Vilâyet-Nâme'nin Aksaray'- 
da bif bilgin kişi olduğunu ve kendisinden dörtyüz mol- 
lanın ders okuduğunu bildirdiği Molla Sa'deddin, Hacı 
Bektaş'ın kerâmetleri ve irşadı üzerine, etralındakilerin 
"bid'at ehli" olarak değerlendirmelerine rağmen ona der- 
viş olmuş ve onsekiz yıl hizmet etmiş; Hünkâr'ın Makå- 
lâtını Türkçeye çevirmiştir (s. 56-64), Makâlâtf'ta, Vilâ- 
yet-Nâme'de "Said" mahlâsıyla birkaç şiiri bulunan 
Said Emre, işte bu Molla Sa'adeddin'dir. 9 


13. Barak Baba (Ali Emiri): Vilâyet-Nâme'ye göre 
(s. 90), Hacı Bektaş onun da halifesi olduğunu; Karasi'ye 
gidip Balıkesir'i yurt edinmesini vasiyet etmiştir. 


Barak Baba, Anadolu'yu, Şam ve Haleb'i gezmiş; 


7. Y.N.Öztürk (aynı eser, 151), 1264 tarihini Saru Saltuk'un ölüm tarihi 
. olarak göstermektedir, ki bu kesinlikle yanlıştır; çünkü onun, Er- 
tuğrul Bey zamanında (1281'den önce) Dobruca'ya geçtiği, devrin ta- 
rihlerinden takib edilebilmektedir. Buna göre Hacı Bektaş'ın hali- 
fesi olduğu da açıktır. 
8. A.Gölpınarlı, Yunus Emre ve Tasavvuf, 27 vd., 39-40. 
9. Vilâyet-Nâme, 124-125. 
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Mısır'a girmek istemiş sokmamışlar; Moğollar tarafın- 
dan elçilikle Giylâna gönderilmiş; 1307-1308'de kazığa 
oturtulmak suretiyle Giylân'da öldürülmüştür. Öldürül- 
düğünde kırk yaşlarında olduğu kaynaklar taralından 
bildirilen Barak Baba'nın Hacı Bektaş Veli ile görüşmesi 
şüphelidir (s. 130-132). 


* 


Hacı Bektaş Veli'nin hakkında bilgi derlenebilen 
halifeleri bunlardır. Bu isimler verilirken, bizzat mür- 
şid tarafından derviş yetiştirme, birine icâzet verip şeyh 
yapma yetkisini taşıyan kişilerin "halife" sıfatını taşı- 
yabilecekleri gerçeğinden hareket edilmiştir. Yoksa bazı 
araştırmalar, Hacı Bektaş ile doğrudan ilgiye bakmak- 
sızın daha birçok erken ve geç dönemin isimlerini halife 
olarak vermektedir. 19 


i b) Çelebilik-Dedebabalık 


Hacı Bektaş Veli'nin vefatından sonra yerine baş 
halife veya postnişin sılatıyla kimin geçtiği meselesi, 
şu anda bile çözülebilmiş değildir ve Çelebiler ile De- 
debabalar arasında tartışma konusu olma vasfını ko- 
rumaktadır. 


Bektâşi geleneği dışındaki tutarsız bir rivâyete 
göre İl Hacı Bektaş Veli, nesi varsa Hatun Ana (Kadıncık 
Ana)'ya emanet etmiş; o da emaneti Abdal Müsâ'ya dev- 
retmiştir. Abdal Müsâ'nın fetihlere katıldığını, bu arada 


10. Msl.Krş.: C.Ulusoy, aynı eser, 30-40-41; R.Yürükoğlu, aynı eser, 177; 
B.Noyan, Bektâşilik Alevilik Nedir, 431 vd. 
11. Aşıkpaşaoğlu Tarihi, 222-3. 
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Bursa fethinde Orhan Gâzi ilç birlikte bulunduğunu, da- 
ha sonra Antalya taraflarına giderek Elmalı yakının- 
daki Tekkeköyü'nde zâviye açarak derviş yetiştirdiğini 
ve en meşhur halifelerinden Kaygusuz Abdal'ın Mısır'da 
Bektâşiliği yaydığını; dolayısiyle Abdal Müsâ'nın Bek- 
tâşilik tarihinde en önde gelen isimlerden biri olduğunu 
kabul etmekle beraber, 12 onun tarikata Hacı Bektaş'tan 
sonra postnişin olarak oturduğunu ve tarikat silsilesi- 
nin onunla devam ettiğini gösteren hiçbir iz veya işaret 
yoktur. 


Ancak Bektâşiliğin Hacı Bektaş sonrası durumu 
hakkında, pek hoşgörülü ve dostça olmasa bile, Âşık 
Paşazâde (1393-1481)'nin verdiği bilgiler çok önemli ve 
ilgi çekici bazı ipuçları sağladığı için burada kısaca nak- 
letmekte yarar vardır. 


"Bu Hacı Bektaş Hazretinin bunca müridi ve dostu 
vardır. Bunların biatleri ve silsileleri nereden olur?" 
sorusuna Âşık Paşazâde, "Hacı Bektaş nesi varsa Hatun 
Ana'ya emanet etti. Kendi meczub, saf bir azizdi. Şeyh- 
likten, müridlikten vazgeçmişti. Abdal Müsâ derler, bir 
derviş vardı. Hatun Ana'nın dostu idi. O zamanda şeyh- 
lik ve müridlik asla ortaya çıkmış değildi. Silsileye dahi 
aldırmazlardı..." cevabını verir. Bu defa, "Ya bu Hacı 
Bektaşoğlu Mahmut Çelebi ki o Resul Çelebi'nin oğludur, 
onun müridlerinden ve ilim ehlinden kimse var mıdır?" 
sorusuna da, "Vardır. [Bengi ve zankı, dobalık ve zoba- 
lak] Saçmasapan ve şeytâni âdetler bunlarda çoktur. Bu 
halk şeytâni midir, rahmâni midir, onu bilmez..." der. 


12.Abdal Musa ve Kaygusuz Abdal hk. bk.: F.Köprülü, "Abdal Musa", 
Türk Kültürü, 124 (1973), 198-207; S.N.Ergun, Bektâşi Şâirleri...., 1/ 
20-23; C.Öztelli, Bektâşi Gülleri, 353; A.Y.Ocak, Bektâşi Menâkıbnâ- 
melerinde...., 9-10; A.Güzel, Kaygusuz Abdal, Ankara 1981. 
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Şimdi bu rivâyette, bir tarafta Hacı Bektaş'ın 
"şeyhlik ve müridlikten vazgeçmiş meczüb ve saf bir 
aziz" olduğu söyleniyor; ama ondan hemen sonra birçok 
"mürid ve ilim ehlinin" bu tarikata bağlılığından söz e- 
diliyor. Görünen o ki, Âşık Paşazâde'nin pek hoşuna git- 
mese de Hacı Bektaş'tan hemen kısa sayılabilecek bir 
süre sonra tarikat, müridleri ve muhibleriyle ülkede 
yankı uyandıracak bir şöhrete ulaşmıştı. Gerçi, resmi 
İslâm çevrelerinde pek hoş karşılanmadığı, yine bu 
rivâyetten anlaşılmaktadır. Ulemâ daha o zaman bu ta- 
rikat mensuplarının âdetlerini, "bengi ve zankı, doba- 
lak ve zobalak ve şeytâni âdetler" olarak kabul edilmiş- 
` tir. Oysa "Mengü, Bengü, Bengi, Toros Tahtacılarında oy- 
nayan samah (sema) ve Balıkesir'de oynanan zeybek o- 
yunudur. Öyle anlaşılıyor ki, bugünkü Kızılbaş-Alevi ce- 
mâatlerinde gördüğümüz cem ve samah'ları tam mâna- 
sıyla yerine getiren ilk Bektöâşiler, okumuş çevrelerde 
hor görülmüşlerdir." 13 Herşeye rağmer., Bektâşilik, Hacı 
Bektaş Veli'nin temsil ettiği henüz asıl ve özünü kaybet- 
memiş Türk töresi ve Şaman geleneğinin yaşatıldığı bir 
"ocak" durumunda olduğu içindir ki, Türkmenlerin he- 
men ilgisini çekmiş ve onlar için "câzibe merkezi" ha- 
line gelmiştir. 


Halifeler konusunda Vilâyet-Nâme'de Hacı Bek- 
taş'ın en'sevdiği halifelerinden Saru İsmail'e ettiği ölüm 
vasiyetinde kendisinden sonra Fâtıma Ana (Kadıncık) 
oğlu Hızır Lâle Cüvan'ın, ondan sonra oğullarının ve son 
olarak da Yusuf Bâli (Balım Sultan)'ın yerine geçmesini ` 
bildirdiği rivâyet edilir (s.90). 


Hacı Bektaş Veli'nin evlenmediğini, Kadıncık 


13. M.Eröz, aynı eser, 60. 
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Ana'nın onun manevi evlâdı olup buğün Hacı Bektaş 
Veli'nin evlâdı olarak bilinenlerin Pir'in Kadıncık 
Ana'dan gelen nefes evlâtları olduğunu kabul eden De- 
debaba kolu, bu rivâyetten hareketle Hacı Bektaş'tan 
sonrasını özetle şu şekilde ortaya koyar: 14 


Hacı Bektaş'tan sonra posta İdris Hoca'nın oğlu 
Hızır Bâli geçmiştir. Ondan sonra sırasıyla Resul Bâli, 
Mürsel Bâli ve onun oğlu Balım Sultan geçmiştir. Balım 
Sultan mücerred olup evlenmemiş olduğundan bu nesil 
burada bitmiştir. Kardeşi Kalender yolu ile bir kol gel- 
mektedir. 


Balım Sultan'dan sonra posta Hacı İskender Dede, 
Emir Kasım Dede, Resul Bâli torunu Mahmud oğlu Hüdâ- 
dâd geçmiştir. Hüdâdâd, Kalender Çelebi ile geçinemediği 
için Kalender öldürülmüş; onun taraftarları Hüdâdâd'ı 
öldürmüşlerdir. Bu yüzden Pir Evi, 34-36 yıl kadar post- 
nişinsiz kalmıştır. Sonradan Balım Sultan halifelerin- 
den ve eski vezirlerden Sersem Ali Baba, Dedebaba 
unvânı ile 1551-1570 yılları arasında ondokuz yıl posta 
oturmuştur. 


Dedebaba, Hacı Bektaş Veli'nin vekili demektir. 
Hacı Bektaş'tan sonra bugüne kadar yukarıda isimleri 
sayılan sekiz kişi ile Sersem Ali Baba'dan itibaren, yir- 
miyedi dedebaba gelmiştir. Yirmisekizincisi hâlen 
hayattadır ve Doç.Dr.Salih Bedreddin Noyan Dedeba- 
ba'dır. 


Çelebi kolunun bu konudaki görüşleri, bu kolun 
önde gelen isimlerinden olan Celâlettin Ulusoy'dan nak- 
len özetle şöyledir: 15 


14. B.Noyan, ayrı eser, 44-46. 
15. C.Ulusoy, aynı eser, 67-71. 
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Hacı Bektaş Veli, 788/1337-1338 tarihinde hayata 
gözlerini yumduğu zaman, kitaplarda ve belgelerde adı 
geçen tek çocuğu Seyyid Ali Sultan posta oturmuştur. 
Seyyid Ali Sultan (1310-1402) Hacı Bektaş Veli'nin İdris 
Hoca'nın kızı Fatma Nüriye (Kadıncık Ana) ile evliliğin- 
den dünyaya gelmiştir. Babası onu İbrahim yahut İbra- 
him Seydi diye de çağırmaktadır.Timurtaş ve Hızır 
Lâla lâkabları ile de anılmakta olan Seyyid Ali Sultan, 
çok hareketli ve atak olduğu için, özellikle Rumeli'de 
"Kızıldeli" olarak anılmıştır. Yaygın lâkabı Seyyid Ali 
Sultan olan İbrahim Seydi, 1356'da Osmanlıların Ça- 
nakkale Boğazı'ndan Rumeli'ye geçişinde Orhan Gâzi'- 
nin oğlu Süleyman Paşa'nın yanında yer almıştır. Bu 
arada Dimetoka'da sonradan Seyyid Ali Sultan Dergâhı 
diye anılan tekkeyi kurmuştur. Rumeli'de Türk-İslâm 
yerleşiminin temelini atmayı amaçlayan bu çalışması- 
nı hayatının sonuna kadar sürdürmüştür. Alevi-Bektâşi 
toplumunda, Yıldırım Beyazid-Timur savaşında iki 
Türk hükümdarı arasındaki bu gereksiz anlaşmazlık 
yüzünden çok kan dökülmesine üzülerek öldüğü söylen- 
tisi yaygındır. Öldüğünde, Dimetoka'daki Dergâh'ın av- 
lusuna gömülmüştür (1402). 


Seyyid Ali Sultan öldüğünde geride iki oğlu kal- 
mıştır: Rasül Bâli ve Mürsel Bâli, Büyük oğlu Rasül Bâli 
(1361-1441), Hacı Bektaş Dergâhı'nda postnişinlik göre- 
vini yürütmüş; küçük kardeşi Mürsel Bâli de Dimeto- 
ka'da irşâda devam etmiştir. 


Rasül Bâli'nin ölümünden ‘sonra Hacı Bektaş'a ge- 
len Mürsel Bâli, 1334-1483 arasında kırk dört yıl Pir 
- Dergâhı'nda postnişin olmuştur. Hayatı boyunca Dime- 
toka'daki Dergâh'ın işleriyle de ilgisini devam ettiren 
Mürsel Bâli, Dimetoka'da tutulduğu bir hastalıktan kur- 
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tulamıyarak orada vefat etmiş ve babasının yanına 
gömülmüştür. 


Mürsel Bâli'nin ölümünden sonra, sâdece Alevi- 
Bektöâşilerce değil, özellikle Osmanlı tarihinde de ad- 
larından çok söz edilen iki kardeşi, Hacı Bektaş Veli 
Dergâhı'nda postnişin olarak, görüyoruz: Bâli Çelebi 
(Balım Sultan) ve Kalender Çelebi. 


Bunun yanında Alevi-Bektâşi toplumunun iç bün- 
yesinde ve Hacı Bektaş soyundan gelenler (Çelebiler) ara- 
sında Mürselli Kolu, Hüdâdâdlı Kolu olarak adlan- 
dırılan bir ayırım ortaya çıkmaktadır. 


Hacı Bektaş Veli Dergâhı'nda postnişinlik "er- 
şed" (ergin, uyarıcı, bilgili) ve "eslah" (temiz ve dürüst) ol- 
mak kaydıyle babası postnişin olanlardan çocukları- 
na geçiyordu. Bu görev babadan oğula geçiyor gibi görü- 
nüyorsa da şartlar uygun olduğu takdirde kardeşe de 
geçebiliyordu. Nitekim Rasül Bâli öldüğünde kardeşi 
Mürsel Bâli postnişin olmuştu. 


Mürsel Bâli'nin ölümünden sonra oğlu Bâli Çelebi 
(Balım Sultan) 1484'te posta oturmuş ve 1516'da ölmüş- 
tür. Yerine kardeşi Kalender Çelebi geçmiş ve 1528'de i- 
dam edilmiştir. Ondan sonra da büyük oğlu İskender 
Çelebi, sonra da kardeşi Yusuf Bâli (61.1569) postnişin 
olmuşlardır. 


Görüldüğü gibi Hacı Bektaş Veli postuna hep Mür- 
sel Bâli soyundan gelen Çelebiler geçmişlerdir. Rasül 
Bâli'nin soyundan, daha doğrusu, oğlu Hüdâdâd Çelebi'- 
nin soyundan gelenlere Meşihat (Şeyhlik, Postni- 
şinlik) ve Tevliyet (Mütevellilik, Hacı Bektaş Veli 
Vakıflarını yönetme) görevi verilmemiştir. 
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Aynı soydan geldikleri halde bu ayırım neden ya- 
pılmıştır?... Hüdâdâd Çelebi'nin Kalender Çelebi'yi 
öldürttüğü söylenmiştir... Bu bütünüyle gerçek dışıdır. 
Hüdâdâd Çelebi, 1481 yılında ölmüştür. Bu tarihte, 1476- 
77 yılında doğan Kalender Çelebi beş-altı yaşlarında bir 
çocuktur. Kaldı ki Kalender Çelebi, ünlü isyan sonucu 
1528 yılında 52 yaşında idam edilmiştir. 


Aslında bu Mürselli-Hüdâdâdlı ayırımı sadece 
postta oturma yetkisi yönünden sürdürülmüştür. Hacı 
Bektaş Veli vakfından "evlâdiyet hissesi" dağıtımında 
Hüdâdâdlılar dahil bütün Çelebilerle Hüdâdâd soyundan 
gelen Çelebiler arasında sıhri hısımlık da &skiden beri 
süregelmiştir.., 


Hüdâdâd soyundan gelen Çelebilerin posta geçeme- 
yişlerinin sebebi şu şekilde açıklanabilir: 


"Rasül Bâli'den sonra posta oturan kardeşi Mürsel 
Bâli 1484 yılında ölmüştür. Kayıtlara göre Hüdâdâd Çe- 
lebi bu tarihten üç yıl önce 1481'de ölmüştür. Hüdâdâd 
Çelebi'nin yaş itibariyle de kendisinden büyük olan am- 
cası Mürsel Bâli'den önce postnişin olması düşünüle- 
mez. Posta oturmadığı için mevcut geleneğe göre çocuk- 
ları da posta oturmak hakkından yoksun kalmışlardır, 
bu nedenle, o tarihten sonra Postnişinlik Mürsel Bâli 
soyundan gelen Çelebilere geçmiştir." 


Çelebi kolu, böylece bir tarafta 1551'de ortaya çı- 
kan dedebabalık, öbür tarafta kendi içinde Mürselli- 
Hüdâdâdlı ayırımı ile uğraşmaktadır. Aslında her iki 
kolun, Çelebiler-Dedebabalar'ın iki temsilcisi A, Celâ- . 
lettin Ulusoy ile Bedri Noyan'ın Hacı Bektaş sonrası du- 
rumu hakkıntı.ı anlaşamamaları gerçekten çok şaşırtıcı 
ve düşündürücüdür. Öyle görünüyor ki, Hacı Bektaş Veli'- 
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nin dünyayı hiçe sayan, sâdece gönül yüceliğine değer ve- 
ren anlayışı, kendisinden sonra Hacı Bektaş Veli vak- 
fından "evlâdiyet hissesi" taksimine, yahut postta otur- 
ma şeref ve yetkisine daha önem veren bir mesele haline 
sokulmuştur. Galiba bu çekişmenin ve Bektâşi Dergâ- 
hı'nın en ibret verici hikâyesi, Ondokuzuncu yüzyıl Bek- 
tâşi şairlerinden Hâtifi tarafından çok uzun bir şiirinde 
acı acı dile getirilmiştir. 16 


Bu konudaki sözü burada keserek Bekiöşiliğin 
ikinci pir'i olarak görülen ve biraz önce ele alınan Çele- 
bi-Dedebaba ayırımının ortaya çıkmasında başlangıç 
noktası Balım Sultan ve sonrasına geçelim. 


c) Balım Sultan ve Sonrası 


Bektâşiliğin ikinci kurucusu sayılan Balım Sul- 
tan'ın hayatı hakkında bilebildiğimiz kadarıyla bugüne 
kadar ciddi ve ilmi bir çalışma yapılabilmiş değildir. 
Mevcut en geniş bilgileri nakleden araştırmalar da çe- 
lişkilerle ve çok farklı rivâyetlerle doludur. 17 


Bunlara göre Balım Sultan'ın Seyyid Ali Sultan'ın 
oğlu Mürsel Bâli'nin oğlu olduğu kabul edilmekle bera- 
ber türbesinin kitabesinde Rasül Bâli'nin oğlu olarak 
gösterilmektedir. Rasül Bâli, 1441'de öldüğüne, Balım 
Sultan'ın ise, genellikle, 1478 yılında doğduğu kabul 


16.Bk.S.N.Ergun, ayrı eser, 3/120-133. C.Bardakçı, bu çekişmenin 
doğrudan doğruya tekkenin meselâ 1921'de yıllık onbeşbin altın li- 
rayı bulan gelirinin paylaşılması; aslan payına sâhip olma gayre- 
tinden doğduğunu söyler. Bk. Kızılbaşlık Nedir, 16. 

17. Msl.bk.: Baha Said, "Bektâşiler", Türk Yurdu, 5/314 vd.; M.T.Oytan, 
aynı eser, 371 vd.; C.Ulusoy, ayru eser, 72 vd.; Birge, aynı eser, 56 vd. 
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edildiğine göre, kitâbe kaydında bir yanlışlık olabi- 
lir, 18 


Balım Sultan'ın adı, Hızır Bâli Baba şeklinde de 
verilmektedir. !9 Balım Sultan, 1484'te babası Mürsel 
Bâli'nin ölümü üzerine Posta oturmuştur. O sırada Os- 
manlı tahtında Bayezid-i Veli (İkinci Beyazid) oturmak- 
tadır. Bu pâdişahın, Dimetoka'yı çok sevdiği ve oradaki 
Seyyid Ali Sultan Bektâşi Dergâhı da dahil diğer Mev- 
levi tekkesini tamir ettirdiği; hattâ Bektâşi dergâhına 
"derüni bir incizâb" (içten bir bağlılık) gösterdiği ve Ba- 
lm Sultan'ı 907/1501'de, Şah İsmâil'in Diyarbakır ve 
Musul üzerine akınlara başlamasına karşı bir tedbir ol- 
mak üzere Pir Evi'ne irşad için gönderdiği rivâyet edil- 
mektedir. 20 Üzerinde birleşilen husus, Balım Sultan ile 
İkinci Bayezid'in son derece sıcak ve yakın münasebet 
içinde olduğu ve Bektâşi topluluğunun kendisini sev- 
diğidir. Onun, 1512'de tahtını oğlu Yavuz Selim'e terke 
mecbür bırakılması, -Türkmenler onun idaredeki zaalı 
ve çevresindekilerin halkı iktisâdi bakımdan ezmele- 
rine seyirci kalması, Teke ve Hamid bölgesi Alevilerini 
Mora yarımadasına sürmesi gibi davranışlarına kız- 
malarına rağmen- Bektöşi çevrelerinde pek hoş karşı- 
lanmamıştır. 


Bir Bektâşi geleneğine göre Balım Sultan hakkın- 
da şöyle bir gelenek yaşatılmaktadır: 


Dimetoka'da bir gün Seyyid Ali Sultan ve oğlu 
Mürsel Bâli, bir Bulgar kıralının memleketine giderler. 
Bu kıralın kızı, bir seccade yapmış ve duvara asarak 


18. C.Ulusoy, aynı eser, 73; M.T.Oytan, ayru eser, 371. 
19. Baha Said, aynı makale, 314. 
20. B.Said, aynı yer. 
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onun üzerinde ilk namaz kılanla evleneceğini telmih et- 
miştir. İşte Seyyid Ali Sultan ile Mürsel Bâli, bu evi ziya- 
ret ederler ve izin almaksızın seccadeyi duvardan alıp 
üzerinde namaz kılarlar. Onların her ikisi de yaşlı ol- 
duklarından genç kız, onlarla evlenemiyeceği için secca- 
deyi altlarından çekip alır ve ikisi de yere düşerler. 
Seyyid Ali Sultan, bunun sırrını keşfeder. Mürsel Bâli, 
bir bal ister ve bir parmak bal alarak prensesin ağzına 
koyar. kız, bir bâkire olmasına rağmen, hâmile kalır ve 
bir oğlu olur. İşte Balım Sultan odur. Balım Sulan an- 
nesinin ölümü üzerine Sofular'daki Seyyid Ali Sultan 
tekkesine alınır. Onsekiz yaşına kadar, bugün bile 
` “Balım Sultan hücresi" diye anılan bir odada yaşar. 2! 


Hâsılı Celâlettin Ulusoy'un da naklettiği gibi "Ba- 
“ hım Sultan'ın, zühd-ü takvâ (temeli ibadet olan, dinin 
emirlerine sımsıkı bağlı) esası üzerine kurulmuş Hacı 
Bektaş Veli'nin yolunu bozan, kurallarını değiştiren bir 
Sırp veya Macar soylusu olduğu, Gedik Ahmet Paşa'nın 
sarayda rehine olarak tutulan çocuklarından birinin 
sonradan Dergâh'a gelerek Balım Sultan adını aldığı, 
Fâtih devrinde alınan savaş esirlerinden bir Sırp pren- 
sesi ile Sersem Ali Baba'nın evlenmelerinden doğan bir 
çocuk olduğu gibi söylentiler yayılmış ve belleklerde yer 
etmesine çalışılmıştır. Hiçbir belge ve kaynağa dayan- 
mayan bu uydurmaların güldürü amacı ile ortaya atıl- 
madığı kuşkusuz... Balım Sultan'ın, Bektâşiliğin kural- 
larını açıklığa kavuşturduğu, düzenlemeler ve çağın ko- 
şullarına uygun reformlar yaptığı bilinmektedir. Onun, 
yerleşmiş ve uygulanmakta olan Hacı Bektaş Veli'nin il- 
kelerini ve Alevi-Bektâşi inancının özünü değiştirmesi 


. 21. Birge, aynı eser, 56; B.Sald, aynı makale, 315. 
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beklenemez. Geniş halk topluluklarının benimsediği iti- 
kadın temel bilincine aykırı yöntemler geliştirmeye 
Balım Sultan gibi bilgin ve olgun bir kişinin teşebbüs et- 
mesi gereksiz ve mantıksızdır. Nitekim Hacı Bektaş Ve- 
li'nin evlenmemiş olduğu iddiası, Dedebaba ve Mücerred 
Dervişlik, onun ölümünden 36 yıl sonra, Kalender Çele- 
bi isyanının getirdiği kargaşa içinde ortaya atılmış ve 
Balım Sultan'ın ünlü kişiliğine bağlanmak istenmiştir. 
Alevi-Bektâşilerce ciddiye alınmayan ve benimsenme- 
yen Dede-Babalık ve Mücerred Dervişlik, Balım Sul- 
tan'ın sağlığında Bektâşi tekke ve zâviyelerinde kesin- 
likle yoktur..." 22 


Bektöâşiliğin, Balım Sultan'dan önce, Onbeşinci 
yüzyılda, "bütün âyin ve erkânı ile teşekkül etmiş oldu- 
gu bugün tarihi bir vâkıa olarak kabül" olunabilirse de, 
Balım Sultan "âyin ve erkân itibariyle bazı yenilikler 
yapmış, tekkelerin iç teşkilâtını daha sıkı ve muntazam 
bir hâle sokmuş, ve o zamana kadar daha ziyade köy ve 
kasabalar civarındaki tekkelerin etrafında, dini bir 
tâife mâhiyetinde inkişaf gösteren bir tarikat teşkilâtı- 
nın bel kemiği mâhiyetinde olmak üzere, bir mücerred 
dervişler teşkilâtı vücuda getirmiş idi. Hiç evlenmeyerek 
tekkelerde yaşayan bu dervişler, terk ve tecrid alâmeti 
olmak üzere, kulaklarına demir halkalar takıyorlar 
idi." 23 


İster Çelebi kolunun ileri sürdüğü gibi, bektöşilik 
tarihinde Mücerred Dervişlik ve Dedebabalık id- 
diası, Balım Sultan değil, ancak Kalender Çelebi is- 
yanından sonra ortaya atılmıştır, densin, 24 ister Balım 


22. C.Ulusoy, aynı eser, 73-74. 
23. F.Köprülü, "Bektaş", İLA., 461-62. 
24. C.Ulusoy, ayrı eser, 74. 
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Sultan gerçekten evlenmemiş olduğu için Mücerred 
Dervişlik ve Dedebabalık onun tarafından kurul- 
muştur 25 görüşü ileri sürülsün, Balım Sultan'dan en az 
bir çeyrek yüzyıl sonra Anadolu Alevi kültüründe, "bir 
Köy Bektâşiliği-Aleviliği ile Şehir Bektâşiliği farkının 
ortaya çıktığına hükmeolunabilir; çünkü Şehir Bektâşi- 
liği, cem bezmi üzerinde mühim değişiklikler yapmış- 
tır... Halbuki Köy Alevi kabilelerinin hemen tamamı bu 
değişikliğe asırlardan beri muhalefet etmişlerdir. Hacı 
Bektaş'ın ve ondan önce gelen alevi ulularının güttükleri 
erkânın kendi yürüttükleri erkân gibi olduğunu iddia 
ederler ve kısmen de haklıdırlar." 26 


Bu fark, özellikle tarikata girişte, musahiplik mü- 
essesesinde göze çarpar. Alevi-Kızılbaş topluluklarında, 
cemâatin veya köyün bütün mensupları Alevidir; çocuk- 
ları da doğuştan Alevi'dir. Bektâşilikte ise dışardan gir- 
me, bir derneğe katılma gibi intisab ediş vardır. Belli 
şartları yerine getirip, belli kaidelere uymak ve bir Ba- 
ba'dan "nasip almak" suretiyle her isteyen "Bektâşi" 
olabilir. Alevi-Kızılbaş Türkmenler, bu ikisinin farkı- 
nı, "Kökten bitme", "Daldan yetme" deyimleri ile 
açıklarlar. Anası babası Alevi olmayanın, Alevi-Kızıl- 
baş olması mümkün değildir; Bektâşi olması ise müm- 
kündür. 27 Ayrıca Alevi-Kızılbaşlar, cem âyinlerine 
bekâr erkek ve kız almazlar, 28 


Balım Sultan'ın getirdiği yenilikler ve teşkilâtlan- 
ma Alevi-Kızılbaş toplulukları tarafından yadırganmış 


25. B.Noyan, aynı eser, 45. Ayr.krş. B.Atalay, Bektâşilik, 23-24. 
26. M.Eröz, aynı eser, 62. 

27. M.Eröz, aynı eser, 67. 

28. Baha Said, "Süliyân Süreği", Türk Yurdu, 4/333. 
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olsa da, "Bektöşilik, Balım Sultan'dan sonra büyük iti- 
bar kazanmış, Anadolu'da ve bilhassa Rumeli'de yayıl- 
mıştır. Devlet nezdinde himaye ve ilgi görmüştür. Ye- 
niçeri Ocağı da, mânen Bektâşiliğe bağlanmıştır. Bunun 
ne zaman meydana geldiği ihtilâflıdır..." 29 


Artık 1551'de Sersem Ali Baba'nın Dedebaba ola- 
rak tayin edilmesinden bu yana, Hacı Bektaş Veli vak- 
fının "mütevelliliği" Hacı Bektaş evlâdı sayılan ve fer- 
manlarla mezar taşlarına o suretle kaydedilen Çelebi- 
lerdedir; tarikatın başı Dedebaba'dır. 30 


Durum ne olursa olsun Onaltıncı yüzyıldan itiba- 
ren Bektâşiliğin merkezi otoritesi ikiye ayrılmıştır. 
Ayrıca Balım Sultan'ın kurduğu erkân ve mücerred 
dervişlik müessesesi Alevi-Kızılbaş topluluğu ile Bek- 
tâşilerin birliklerini zedeler olmuştur. Meselâ Alevi- 
Kızılbaş Türkmenlerinde ve Köy Bektâşilerinde evlilik 
ve aile kurumu son derece önemli ve kutsaldır. İslâmi- 
yetin de ısrarla üzerinde durduğu bir müessesedir, Balım 
Sultan'dan sonra hiç evlenmeyen (mücerred) dervişler 
zümresi yaratılması ve onların saklı-gizli evlenmeleri- 
ni önlemek için kulaklarına küpe (mengüş) takma usü- 
lünün getirilmesi, onlar tarafından çok yadırganmış- 
tır. Gerçi bu küpe takma usülü, eski bir Türk geleneğidir. 
Oğuz beyleri de altın küpe takarmış; 3! ama evlenmek, 
aile kurmak, onlar için dâima yüceltilen bir anlayış ve 


29. M.Eröz, aynı eser, 75. 

30. A.Gölpınarlı "Bektâşilik", Türk Ans., 35. Ayr.krş.C.Ulusoy, aynı e- 
ser, 71; Birge, aynı eser, 58. 

31. Küpe (mengüş) takma âdeti ve gizlice evlenen dervişlerinin kulakla- 
nnın bizzat Balım Sultan tarafından küpelerinin aşağı doğru çeki- 
lerek yırtıldığı; "eski kulağı kesik" deyiminin buradan kalma oldu- 
ğu ve edebi örnekler hk.bk.: M.Eröz, aynı eser, 64-67, n.50; B.Noyan, 
aynı eser, 214, f 
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davranış olmuştur. 


Balım Sultan tarafından Bektâşiliğe yerleştirilen 
erkânın nelerden ibaret olduğu kesin belgelerle tesbit o- 
lunamamakla beraber, Babinger, Jacob, Hasluck ve Bir- 
ge gibi yabancı ilim adamları ve bazı yerli araştırıcılar, 
bu arada eserinin bir çok yerinde ısrarla "akademisyen" 
ve "edisyon kritikçi" olduğunu hatırlatma lüzumunu 
hisseden bir yazar, kesin belge ve delillere dayanmadan 
Balım Sultan tarafından teşkilatlandırılmış olduğunu 
söyledikleri Bektâşilik ile hıristiyanlık arasında teslis 
(Allah-Muhammed-Ali), mücerredlik, Oniki imam v.s. 
gibi hususlara takılarak bir bağ kurma yoluna gitmekte- 
dirler. Özellikle bu sonuncu yazar, Balım Sultan'ı "Bek- 
tâşiliği dejenere eden Hurüfi-Hıristiyani unsurların tam 
ortasında durmak ve bu iki bozucu unsuru benliğinde 
toplayıcı ve temsil edici şahsiyet olarak dikkati çek- 
mektedir" sözleriyle hemen itham etmesine rağmen, id- 
diasını tevsik edecek bilgileri sıralamak yerine bilinen- 
leri "tekrar" etmektedir. 32 Bu bilgilerde de ilhamını 
haklı çıkaracak herhangi bir ciddi iz veya işaret yoktur. 
Öte yandan Balım Sultan'ı "Bektâşiliğe, tasavvufun en 
fazla nefret ettiği şekilciliği getirip yerleştirmiş ve bu 
tarikatı böylece İslâmi ruhundan uzaklaştırmıştır" diye 
suçlarken, 33 hem diğer tarikatların yapısını; hem de da- 
ha Hacı Bektaş Veli zamanında bile aynı teferruat içinde 
olmasa dahi, saç traşı, bükme elfi tâcın tekbirlenmesi, 
hırka giydirilmesi ve bey'at töreni yapılması v.b. gibi 
tarikat merasimlerini unutmuşa benziyor. 34 


32.Y.N.Özlürk, aynı eser, 173-174. 
33. Y.N.Öztürk, aynı eser, 174. 
34. Krş. Vilâyet-Nâme, 56-141 ve çeş.yer. 
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Gerçi A. Gölpınarlı da, Balım Sultan'ın bir nefe- 
sinde ona ait olduğuna dair hiçbir delil olmadığı, sâdece 
ona isnâd edildiği halde, "istivâm, seb'al-mesâni, muh- 
kemât" gibi terimlerin varlığından hareketle onun hu- 
rüfiliğine telmihte bulunur. 35 Ancak şu husus hemen 
hatırlatılmalıdır ki, hurülilik ve şii-bâtıni kaynaklı 
unsurlar, Anadolu'ya daha Ondördüncü yüzyıl sonu, On- 
beşinci yüzyılda sızmış bulunuyordu. 


Alevilik'teki hurüfi, şii-bâtıni ve diğer tesirleri 
ayrıca ele alacağımız için, burada sadece şunu ifade et- 
meliyiz ki, Balım Sultan'la birlikte Bektâşilik, Devlet 
katında himaye ve ilgi görmüş, itibar kazanmış ol- 
masına rağmen, Anadolu'daki Türkmen kütleleri, bir 
taraftan Doğudan kaynaklanan menfi propagandalar- 
dan, diğer taraltan da Osmanlı'da baş gösteren idâri ve 
iktisâdi baskılardan bunalma noktasına gelmişti. Nite- 
kim daha Onbeşinci yüzyıl başında Şeyh Bedreddin (öl. 
1420) ve arkasından Şah Kulu (6. 1511) ve daha birçok is-’ 
yan birbirini takip etmeye başlamıştı. 


Kötü yönetimin, artan zulümlerin ve dayanılmaz 
iktisâdi sarsıntının doğurduğu bu ayaklanmalara hep 
"Kızılbaş boyası" çalınmış; 36 bu isyanların elebaşıları 
da onların dini duygularını ustaca kullanmışlardır. 37 


Esasen "gerek Selçuki ve gerek Osmanlı Türkiye'si: 
düzenliklerin de ana çizgileriyle değişmeden uygulan- 
mış bulunan mâli sistemin bir gereği olarak, kanunna- 
meler vergilerin en büyük payını raiyyet'e (çiltçi halka) 


35. A.Gölpınarlı, "Hurüfilik", Türk Ans. ,19/393. Aslında Balım Sul- 
tan'a isnad olunan üç nefesin hiçbirinde "muhkemât” sözü geçmez. 
Krş. S.N.Ergun, Bektâşi Şairleri, 1/ 132-383. 

36. Krş. Cemal Bardakçı, Kızıbaşlık Nedir, 7 vd.; 44-5. 

37. M.Akdağ, Türk Halkının Dirlik ve Düzenlik Kavgası, 14. 
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yüklemiş bulunduğundan, devlet mâli bir darlığa düştü- 
günde masrafları karşılayacak paranın bulunması için 
başvurulan tedbirler, vergilerin artırılmasından başka 
bir yol olmadığından; köylüler güçlerinin yetmiyeceği 
bir ödeme yükü altına girmekte idiler." 38 


Nitekim daha İkinci Bayezid zamanında başlayan 
devlet maliyesinin iflâsa doğru sanki koşar adımla yö- 
nelmesi, askeri başarılarına rağmen Yavuz Selim zama- 
nında son noktaya ulaşmıştı. Hattâ Yavuz Selim 1520'de 
öldüğü zaman "hazine sanki boş gibiydi... Onun için Ka- 
nuni, saltanata geçer geçmez, pâra bulmak amacı ile, bir 
yandan vakıf gelirlerine el atmış, öte yandan, devlet ge- 
lirini arttırmak üzere, illere yolladığı arazi tahrir ekip- 
lerine miri topraklardan (devlet mülkü araziden) zevâ- 
yid bulmaları emrini" 39 vermiş olması, görevlilerin de 
halkın tarım ürünlerine dayanan vergi gelirlerini dur- 
madan arttırmaları, halkı canından bezdirmiş; tarım 
gelirleri karnını doyurmaz noktaya gelince de pekçoğu- 
nun ailece köylerini terkedip şuraya buraya dağılmala- 
rına sebep olmuştu. Bu işsiz insanlar, önceleri, seferde 
asker olarak kullanılmak üzere vezirlerin, beylerbey- 
lerinin, sancakbeylerinin kapılarına yazılıyor ve böy- 
lece "sekban" adı altında hazır kuvvet haline sokulu- 
yor; başıboş durumda ise, "levent" toplulukları olarak 
anılıyorlardı. Bunların sayıları Onaltıncı yüzyılın 
ikinci yarısında alabildiğine artmış ve nihayet asâyiş- 
sizlik, huzursuzluk ve emniyetsizlik unsuru haline gel- 
miş ve böylece siyâsi güce karşı girişilecek bir hareket 
için hazır ve müsait bir kütle oluşmuştu. 


38. M.Akdağ, ayru eser, 16. 
39. M.Akdağ, Türkiye'nin İktisâdi ve İçtimâi Tarihi, 2/392-3. 
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İşte Kalender Çelebi isyanı da bu kötü iktisâdi 
şartların doğurduğu ciddi bir olaydır. 


Balım Sultan'ın 1516'daki ölümü üzerine, Hacı 
Bektaş Veli postuna oturan kardeşi Kalender Çelebi 
(1476-1528), aslında şâir ruhlu bir zâttır. Postnişinliği- 
nin ilk yılları oldukça sâkindir. Ancak Devletin para 
bulmak için arazi yazımını yenileyerek tımarlı sipahi- 
lerle köylülere dayanamıyacakları bir vergi yükü yükle- 
mesi, ülkede Aleviler kadar Alevi olmayan Türkmenleri 
de fevkalâde ezmişti. 


Önce Şah kulu halifesi Baba Zünnun, arazi yazı- 
mına karşı çıkarak 1526'da Bozok'ta ayaklandı. Ayak- 
lanma kısa sürede Sivas, Maraş, Adana, Tarsus bölge- 
lerine yayıldı. Kırşehir-Ankara yöresinde de Kalender 
Çelebi ayaklanmaya katıldı; ama 1528'deki karşılaşma- 
da ordusu bozuldu ve kendisi de öldürüldü. 


Osmanlı tarihinin en geniş çaplı çiftçi-köylü a- 
yaklanması olan Kalender Çelebi ayaklanması sert bir 
şekilde bastırılmıştır; ama Türkmenleri de Osmanlıya 
karşı alabildiğine yabancılaştırmış ve haklı olarak on- 
ların, tıpkı Selçuklu da olduğu gibi, idareye karşı tered- 
dütle bakmalarına sebep olmuştur. Bir kere Osmanlı ku- 
ruluşunun ilk dönemlerindeki göçebe Türk unsuruna, 
kendisine gazâda, yerleşmede, Beyliğin sağlam temellere 
olurmasında seferber olan ve destekleyen Türkmenlere 
dayanacak yerde, Yeniçeri Ocağı vasıtasıyla bir "devşir- 
me" zihniyetine ve varlığına güvenir hale gelmiştir. "Os- 
manlının çevresine ve saraya kul-köle sıfatıyla girip 
gittikçe kalabalıklaşan dönmeler, kapıkulu kadro- 
larını doldurmuşlar, sancakbeyliği, beylerbeyliği, vezir- 
lik vb. görevler, yavaş yavaş Türklerden bunlara geçmiş, 
böylece devletin kurucusu olan bir halk kendi devletinin 
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yönetimini bu sonradan gelenlere -dönmeler- kaptır- 
makla onlar efendi ve asıl; sâhip, reâya durumuna düş- 
müştür." 40 


Bu ve benzeri idâri ve ictimâi sebepler, medrese öğ- 
rencileri (suhte) de dahil köylünün ve asıl dikkati çeken 
"saraya intisab ettikleri halde sarayın israf ve itisâfın- 
dan, Anadolu'nun sefâlet ve perişanlığından bizar olan 
Osmanoğullarına Anadolu'dan el çektirmek isteyen 
ümerâ ve sipahiler"in İl arka arkaya neredeyse bir asır 
süren "suhte" ve "celâli" adlarıyla anılan ayaklanmala- 
rına sebep olmuştur ve galiba en hazini de, "râlizi", "ale- 
vi", "kızılbaş" damgası vurulan bu ayaklanmalarda A- 
nadolu'daki zulümlerden bunalmış halkın hep dini duy- 
gularının sömürülmesi; isyanların hemen hemen tama- 
mının elebaşıları ve öncüleri tarafından dini bir kılıf 
altında sahneye konmuş olmasıdır. Târih, adâletsizlik 
ve iktisâdi zorluk gibi halkı bezdiren olayları bahane 
ederek kendi siyâsi veya dünyevi arzularına ulaşmak is- 
teyenlerin dini nasıl kullandıklarının bir örneğine, bu 
"kışkırtılmış" ayaklanmalarla bir kere daha şâhit olu- 
yordu. 


"Kışkırtılmış" diyoruz; çünkü daha onbeşinci yüz- 
yılın ilk yarısından itibaren Erdebil tekkesinin şii pro- 
pagandası ve arkasından 1501'de şiiliği İran'ın resmi 
mezhebi ilân eden Şah İsmail (1524)'in "Hatâyi" mahlâs- 
lı ve son derece akıcı, çekici ve saf Türkçe ile söylenmiş 
nefesleri, şiirleri, yalnız Alevi-Bektâşi zümrelerini tes- 


40. Hüseyin Hüsameddin, Amasya Tarihi IlI, s.328-338'den M.Akdağ, 
Türk Halkınır...., 26. 

41. A.Refik, Onaltıncı Asırda Rafızilik ve Bektöşilik, 9. Bu yazar, bu ese- 
rinde Onaltıncı asırda vukü bulan isyanlardan "Râfzi" ve "Bektâşi" 
gan olanlarını, 54 belge halinde Hazine-i Evrak vesikalarından 
nakleder. 
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hir etmekle kalmamış aynı zamanda onun Anadolu'ya 
saldığı adamlarının Türkmenleri ve sâde köylüyü kan- 
dırma hususunda en güçlü ve etkili silâhı olmuş ve böy- 
lece Anadolu, patlamaya hazir mayın tarlasına dön- 
müştü. 

Artık Onaltıncı yüzyıldan itibaren Anadolu, to- 
humları en az iki asır önce saçılmaya, bir asır önce de fi- 
lizenmeye başlamış olan bâtıni, şü-safevi ve hurüfi 
kaynaklı fesat unsurlarının, siyâsi emellerini tasavvuf 
ve din kisvesine bürüyerek saf ve semimi Türk insanı- 
nın en hassa ve derinden bağlı olduğu imânını karıştırıp 
bulandırma hususunda hayli başarı kazandığı bir mey- 
dan haline gelmişti. 


Ne yazık ki bu bozulmaya Bektâşilik de katılmış; 
dün Allah'ın dağlarında bayırlarda köy açıp yerleşen, 
devlet ve bölge halkı için emniyeti temin eden güvenilir 
Bektâşi tekkeleri, yerini "yüzlerce köyden harac topla- 
yan Bektâşi dergâhlarına" terketmiş durumda idi. 42 


Bütün bu karışık yapının, uzunca bir zamandan 
beri, zaten bozulmuş ve memleketin başına türlü gâileler 
açmaya, Devleti açıkça tabribe başlamış olan Yeniçeri 
Ocağını da etkilememesi düşünülemezdi. Neticede 1826 
yılında bu Ocak ortadan kaldırılmış; askerin, Bektâşi- 
likle ilgisi de fiilen kesilmiştir. O zamana: kadar Yeniçe- 
ri Ocağı'nda miralay rütbesiyle temsil edilen Bektâşi 
şeyhliğine son veriliyor; yerini Mevlevilik alıyordu. 
Onun için de İkinci Mahmud, 23 Cemâziyelâhir 1243/ 
11Ocak 1827 tarihli bir fermanla "Anadolu'daki bütün 
Bektöşi tekkelerinin, türbe mahalleri hâriç, bütün bina- 
larının yıktırılmasını, eşyâ, emlâk ve musakkafatların 


42. Ö.L.Barkan, "Kolonizatör Türk Dervişleri" Vakylar D., 2/293-294. 
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istirdâdı ile devlete gelir kaydedilmesini ve Hamdi bin 
Feyzullah (Mehmed Hamdullah Çelebi) fesâd-ı belde- 
ye bâis olduğundan Amasya'ya sürgün edilmesini" Şey- 
hülislâm Mehmed Tâhir'in fetvâsına dayanarak emre- 
diyordu. 43 


Böylece Bektâşilik, Hükümet katında gözden ve iti- 
bardan düşüyor; hattâ birçok Bektöâşi babası ya idam e- 
diliyor yahut sürgüne gönderiliyordu. Devrin kayıtla- 
rında, Yeniçeri Ocağının şeriate aykırı davranışlarda 
bulunma, haramları helâl sayma, orucu ve namazı ter- 
ketme ve küçümseme, içki, kumar v.s. gibi kötü ahlâkı 
benimseme şeklindeki davranışları, Hacı Bektaş Veli 
Allah'ın büyük bir piri olduğu halde, Bektâşilik adı al- 
tında pek çok başıbozuğun Yeniçerilerle aynı fiilleri be- 
raberce işledikleri, Yeniçerilerin isyanlarını destekle- 
dikleri ve dolayısıyle sürgüne ve takibe müstehak olduk- 
ları belirtiliyordu. O günün şartları altında bu tesbitle- 
rin bir kısmı elbette doğru olabilir. Ancak bu tesbitlerin 
ağırlığında, Bektâşiliğin rahat ve serbest davranışlarını 
yadırgayan ve hazmedemeyen bir idâreci ve kuralcı 
zümrenin rolü de söz konusudur. 


Bu ağır darbeden sonra Bektâşilik, merkez olarak 
Amavutluk'u seçmiş; Anadolu'da ise suskunluğu tercih 
eder bir hâle düşmüştür. 


İkinci Meşrutiyet döneminde, Bektöâşilikte yeni- 
den bir canlanma; Babagân kolunun İkinci Abdülhamid 
ile yakınlığı sözkonusudur. Bektâşi tekkeleri yeniden 
işler hâle gelmiş ve Bektâşilerde de, devlete küskünlük 
devam etmekle beraber, kısmen Melâmilik şemsiyesi al- 
tında olsa da bir silkinme ve canlanma müşâhede edil- 


43. C.Ulusoy, ayru eser, 92. 
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miştir. 


Nitekim Birinci Dünya Savaşı çıktığında (1914), 
on yıldan beri postnişin olarak Hacı Bektaş Dergâhı'nın 
başında bulunan Ahmed Cemâleddin Çelebi (1862-1921), 
hemen Bektâşilerden bir gönüllü birliği oluşturarak 
Doğu cephesinde savaşa katılır. "Mücâhidin Alayı" 
adıyla anılan bu birlik Rusya'nın savaşa bütün cephe- 
lerde son vermesi üzerine geri döner. 14 Ahmed Cemâled- 
din Çelebi'nin bu savaş sırasında Talât ve Enver Paşa'- 
larla görüştüğü bilinmektedir. 


İstiklâl savaşı öncesinde Atatürk'ün, özellikle Er- 
zurum ve Sivas kongereleri ile Türkiye Büyük Millet 
Meclisi'nin kurulması safhalarında, Türkiye'deki dini 
zümrelere dayandığı ve onların desteğini istediğini ve bu 
maksatla Anadolu'ya muhtelif tarikat şeyhleri ve ileri 
gelen din adamları ve aşiret reisleri ile temas içinde ol- 
duğunu, bizzat kendi ifadelerinden biliyoruz. 45 


Milli Mücâdele döneminde A.Cemâleddin Çelebi 
ile Atatürk'ün sıkı işbirliği içinde olduğu; Çelebi'nin 
bütün Alevi-Bektâşi zümrelere milli mücâdelenin des- 
teklenmesi emrini verdiği; Atatürk'ün Erzurum ve Sivas 
kongrelerinden sonra Hacıbektaş'a uğrayarak Ce- 
mâleddin Çelebi ile bizzat görüştüğü ve bu görüşmeden 
sonra Çelebi'nin Büyük Millet Meclisi'ne milletvekili o- 
larak çağırıldığı; ilk Meclis'te de Birinci Başkan Vekil- 
liğine seçildiği, fakat hastalığından dolayı Meclise de- 
vam edemediği bilinmektedir. 46 Ancak Bektâşilerin 


44. C.Ulusoy, aynı eser, 100, 

45, K.Atatürk, Nutuk, Ist., 1981, 1/332-3; 3/ Vesika No. 47, 48, 49, 51, 52, 
53, 220. 

46. Krş.: C.Ulusoy, aynı eser, 100-104; E.B.Şapolyo, Mezhepler ve Tari- 
katlar Tarihi, İst., 1964, 284-5; C.Şener, aynı eser, 136 vd.; A. Gülva- 
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Atatürk'e ve dolayısıyle Milli Mücâdele hareketin des- 
tekleri, Cemâleddin Çelebi'nin ölümü üzerine 1921'de ye- 
rine geçen küçük kardeşi Veliyeddin Çelebi. (Ulusoy) 
(1867-1940) zamanında da aynen devam etmiştir. 


Esasen Bektâşiliğin Atatürk'ü cân-u gönülden des- 
teklemeleri, 30 Teşrin-i Sâni 1341 tarih ve 677 sayılı 
"Tekke pe -âviyelerle Türbelerin Seddine ve Türbedar- 
lıklar ile Birtakım Unvanların Men ve İlgâsına Dair Ka- 
` nun'un yürürlüğe girmesinden sonra da devam etmiştir. 
bektâşiler tekkelerinin kapatılmış olmasından dolayı 
kısmi bir kırgınlığa düşer gibi olmuşlarsa da;Atatürk'ün 
inkılâpları ve hilâfetin kaldırılması, onlar için, idari, 
siyâsi ve resmi din çevrelerinin baskılarının bütünüyle 
kalkması demek olduğundan, son derece rahatlatıcı ve 
güven verici bir durumun doğması anlamını taşıyordu. 
Böylece "Türklükle İslâmlığı kendi nefislerinde mezcet- 
miş" 47 bu insanlar, devlet tarafından sanki başka bir 
din veya mezhep mensubu imiş gibi görülmek ve birta- 
kım asılsız ve mesnetsiz yakıştırma ve dedikodulardan 
kurtulmak imkânını elde etmiş olacaklardı. 


Nitekim Cumhuriyet'in ilk dönemlerinde ve çok 
partili demokratik hayata geçişe kadar, memleketimiz- 
de dini konularda ciddi ihtilâllara pek rastlanmadı. An- 
cak çok partili demokratik hayatın tercihinden itiba- 
ren, bazı siyâsetçiler, sanki Onbeşinci ve Onaltıncı yüz- 
yılın insanlarımızın inançlarını kullanarak istismar 
edişlerini hatırlatır biçimde, tehlikeli bir yolda yürü- 
meye başladılar. 


haboğlu, aynı eser, 189 vd.; C.Bardakçı, Alevilik, Ahilik, Bektâşülik, 
Ank., 1950,29. 
47. C.Özbey, Alevilik Üzerine Tartışmalar, Ank. 1963, 14. 
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Bir kere Türkiye Cumhuriyeti Devleti'nin demok- 
rasiye geçişten önceki dönemlerinde, Türk toplumunun 
dini hayatında farklı kanaatleri benimseyen kütleler, 
hemen hemen aynı imkân veya imkânsızlıklar içinde 
idi. başka bir ifadeyle, geçen yüzyıllarda, bir kısım ya- 
zar tarafından "ezilenler" olarak gösterilen insanlar ile 
"ezenler" şeklinde takdim edilen insanlar, terazinin ke- 
felerini aynı ağırlıkta paylaşmışlardı. 


Bir başka çalışmamızda da ifade ettiğimiz gibi, 48 
demokrasiye geçişle birlikte, siyâsi partilerin ve ikti- 
darların yarış alanı haline soktukları dini hayat ve din 
ile ilgili faaliyet ve müesseseler, ülkenin inanç haritası 
gözönünde bulundurulmaksızın gelişi güzel veya oy'a 
dayalı bir anlayışla ele alındığı için, kütlede bütünüyle 
birleştirici olmak gayesini maalesef gerçekleşliremedi. 
Üstelik bazı noktalarda, belli kesimler lehine manevi 
dengenin bozulmasına sebep oldu. 


Meselâ, cesaretle söylemek gerekirse, 1949'lardan 
bu yana milletin gerçekten ihtiyaç duyduğu Kur'an Kurs- 
ları, İmam-Hatip Liseleri, Yüksek İslâm Enstitüleri ve 
İlâhiyat Fakülteleri açılırken, bu kurumların ülkenin 
inanç haritasında birleştirici ve yapıcı unsur olmaları 
hususu, esas alınacak ve ona göre yapılandırılacak 
yerde, son devir medreselerinin kısmen islâh edilmiş 
hüviyetiyle faaliyete başladılar. Oysa din ve insanların 
mânevi dünyası, dün olduğu gibi, bugün de en önemli 
müesseselerde biridir. Bu bakımdan son derece hassas 
ve titiz ölçülerle ele alınmak; tarihin ve siyâsi olayların 
kabuklaştırdığı geleneksel bir anlayış yerine, ilmin ve 
ilmi gelişmelerin ortaya koyduğu usüllerle incelenmek 


48. Bk.: E.R. Fığlalı, Çağımızda...., 240 vd. 
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durumundadır. Üstelik Türk tarihinde görüldüğü gibi, 
düzenli eğitim-öğretim veren kurumlardan çok daha et- 
kili bir şekilde kütlelere ruh ve can veren, onların ma- 
nevi hayatını şekillendiren tasavvufi hayatın, şifâhi 
kültürün, gelenek ve göreneklerin varlığı ve bunların 
yaygınlığı mutlaka hesaba katılmak zorundadır. Kitâbi 
kültürden yeterince yararlanamamış, sâdece şilâhi 
kültürün, menkibelerin birikimleriyle günümüze gelmiş 
kütlelere, din sosyolojisi, din psikolojisi, din antropolo- 
jisi ve din etnolojisisi gibi çağdaş din bilimlerinin veri- 
` leriyle yaklaşmak ve târihi olan ile dini olanı sıhhatli 
bir şekilde değerlendirip öylece takdim etmek gerekli i- 
ken, geleneksel resmi din anlayışı yeniden gündemi dol- 
durdu. Müslümanlığı sâdece şekilde gören birçokları, 
dinin bir şekil olmadığını; onun aslının, “manevi olanı 
maddi ve cismâni olanın üzerine tercih etmek", demek 
olduğunu farkedemediler. Dolayısiyle dini ve dindarlığı, 
müslümanın kimliğini takkenin renginde, tesbihin 
boyunda, sakalda, giyim-kuşamda arama yoluna gittiler 
ve ruhu, insanın özünü unuttular. 49 Kendilerini bu hu- 
suslarda yetkili görenler, halka dini anlatacağız diye 
yola çıkanlar, dini maddeci, şekilci ve hareketlerden 
ibaret olarak takdim ettikleri; şekil ve hareketlere şe- 
riat adını vererek, maddeye ve bedene bir nevi kutsallık 
yükledikleri için, bunlara uymayanları, tıpkı dün ol- 
duğu gibi, dinsizlikle itham etmek veya öyle görmek ha- 
tasına düştüler. Sonuçta da, "ben müslümanım diyen", 
kalbi tasavvuli bir incelik içinde Allah'ın, Peygamberin 
ve Ehl-i Beytlinin aşkıyla titreyen, ama şekiller ve hare- 
ketlerde veya kısaca dinin ibâdet ve muâmelâtında gev- 


49. Bu hususlarda bk.: E.Işık, Devleti Kuran İrade, İst., 1971, 45 vd., 67 
vd., 74 vd., 96 vd. 
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şek ve ilgisiz olan kütleler, manevi bakımdan aydınlatı- 
lacak ve milletin inanç bütünlüğü Yesevi Ocağı'nın aşk 
ve şevk potasında yoğurularak sağlanacak yerde, her 
geçen gün arası açılan çatlaklar ve uzaklaşmalar doğdu. 
Bu hususlarda hatâlı hareket edildiği kabul ve itiraf 
edilmelidir. Elbette böyle bir durumdan, dün olduğu gibi, 
bugün de ancak bölücüler yararlanmaktadır. Alevi-Bek- 
tâşi zümrelerinin küskünlüklerini, itilmişliklerini is- 
tismar ederek, onları birtakım sloganlarla kışkırtma- 
larla, aldatmacalarla saflarına çekmek istemektedir- 
ler. VE 


Alevi-Bektâşi inanışına, Ehl-i Beyt'in felsefesine 
taban tabana zıt bu tutumun, Alevi zümre taralından id- 
rak edilerek, bizzat karşı çıkılması, inançlarının bir 
icâbıdır. Muhtemelen bu yüzdendir ki, son yıllar ve ay- 
larda, bir bakıma, "kimlik arayışı" denebilecek birçok 
yayın, doğrudan bu zümrelere mensup yazarlar taralın- 
dan ortaya konmaktadır. Ümidimiz bu yayınların, şilâ- 
hi kültürün birikimleri yanında, ilmi ölçülerle ve il- 
mi tarafsızlık içinde tesbit olunacak gerçeklere de yer 
verir hale gelmesidir. Bir kere unutulmamalıdır ki, Bek- 
tâşilik, Türklerin tasavvul süzgecinden geçirerek ken- 
dilerine mâletilikleri bir İslâm tarikatıdır. O halde, me- 
selenin bu çerçeve içinde değerlendirilmesi, kaçınılmaz 
bir ilmi gerçekliktir. 


Üçüncü Bölüm 


ALEVİLİK-BEKTAŞİLİĞİN ESASLARI 


Buraya kadar birçok defa ifade edildiği gibi, Türki- 
ye'de Alevilik, Bektâşi kültür ve edebiyatının ağır bastı- 
ğı bir İslâmi inanış ve yaşayış biçimi ile Türkmen kültü- 
rünün içiçe girmiş şekli; Bektâşilik de Melâmilik'ten 
doğmuş ve Şamânilik, Hurüfilik, Bâtınilik ve Şülik et- 
kilerini tasavvuf potası içinde eritip yepyeni bir hüvi- 
yetle ortaya koymuş bir tarikattır. Ancak Türkiye'deki 
soya bağlı Alevi-Kızılbaş-Tahtacı topluluklarının tama- 
mı Hacı Bektaş Veli'yi Horasan Ereni sayıp hürmet et- 
melerine rağmen, bölgeler ve bağlı oldukları Ocaklar 
itibariyle, bir kısmı Hacıbektaş Dergâhı'na bağlı olma- 
dıklarından bazı farklı âdâb ve erkâna sâhiptirler, 


Bu bakımdan, Alevi-Bektâşi âdâb ve erkânını, kı- 
saca esaslarını, diğer tarikatlarda olduğu gibi, belli ve 
tek bir temele dayalı olarak "sistematik" bir şekilde sı- 
nıflandırmaya ve tanımlamaya teşebbüs etmek, gerçek- 
ten son derece güç ve karmaşık, bir o kadar da problem- 
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lidir. Ayrıca bu tarikatta, Melâmilik'ten doğmuş ol- 
duğu için, diğer esmâ tarikatlarında rastlanan seyr-i 
sülük, ezkâr ve evrâd gibi temel unsurlar yoktur. Al- 
lah'a, belli bir zikir ve evrâdla değil, ancak aşk, inâbe 
ve ikrâr ile ulaşılır. Onun içindir ki bu bölümde, tari- 
katın tâbi olduğu ve diğer tarikatlarda da rastlanan ta- 
savvufi esasların, bizzat Hacı Bektaş Veli tarafından 
Makalâtında belirlenmiş olduğu göz önünde bulunduru- 
larak, sâdece son dönemlerde Aleviliğe Bektâşiliğe gir- 
miş birtakım inanışlar ve esaslar üzerinde durulacak- 
tır. Maamafih bu bölümde, bütün güçlüğüne, zorlama hü- 
viyetine ve hattâ "problemli" oluşuna rağmen, bir tasnif 
denemesine de teşebbüs edilecektir. 


1. YARATILIŞ 


Tasavvufta çok değişik şekillerde ele alınan ve yo- 
rumlanan Yaratılış meselesi, Alevi-Bektâşi yolu için 
son derece önemlidir; çünkü onlar için "Konuşan Kur'an" 
demek olan insan, anlamını ve varlığını yaratılışla ka- 
zanmıştır. 


a) Yaratılışın Hikmeti 


Buna göre tek gerçek Vücüd-ı Mutlak olan Tan- 
rı'dır. Diğer bütün var olanlar, âlem de dâhil, bir görü- 
nüşten başka birşey değildir. Zamanın başlangıcından 
önce Allah, âlem-i kitmân'da ahadiyyet halinde gizli 
Mutlak Güzellik idi. Yaradılış, bu Mutlak Güzelliğin 
zuhüra gelmesinden başka birşey değildir. Nitekim 
hadiste, "Ben gizli bir hazine idim, istedim ki bilineyim 
ve bilinmek için de bu halkı (varlık âlemi) yarattım." 
buyurulur. 


Böylece Allah, "kün" (o) emrini vermiş ve herşey 
"derhal vücud âlemine" gelmiştir. Nitekim 36. Yâ-Sin 
süresinin "Birşeyi dilediği zaman, O'nun buyruğu sâdece 
o şeye "ol" demektir. Hemen olur." meâlindeki 82. âyeti 
bunu ifade eder. Çağımızın Bektöâşi şâirlerinden Edib 
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Harabi (1853-1917), bunu şöylece dile getirir: ! 


(Kafü nün) hitabı ızhâr olmadan 
Biz ol kâinatın iptidâsyız 
Kimseler vâsıl-ı Didâr olmadan 

Ol (Kâbe kavseynjin (ev ednâ)sıyız. 


Esasen birşey ancak kendi zıddı ile bilinebilir, Ka- 
ranlık olmasa, ışığın ne olduğunu bilmeyecektik. Bun- 
dan dolayı Mutlak Varlık, Mutlak Güzellik veya Gerçek 
Varlık, ancak Var Olmayan bir dünya, yani Yokluk 
âlemi ile bilinebilir. Böyle bir dünya, sâdece bir görü- 
nüştür, aldatıcı ve zâhiridir. Mutlak iyiliğin zıddı olan 
kötülüğün dünyasıdır; gerçekliği yoktur. Bunun içindir 
ki ne etrafımızdaki fiziki dünyanın ne de onda mevcut 
olan kötülüğün gerçek bir varlığı vardır. Kâinat, Gerçek 
Varlığın Var olmayanın aynasındaki yansımasıdır. 
Kötülüğün, Gerçek Varlık veya Nihâi Hakikat olan Allah 
için bir anlam yoktur. Bu, kendilerini çevreleyen şeyle- 
rin câzibesine kapılanlar için bir anlam ifâde eder, Ale- 
vi-Bektâşi düşüncesine göre, Vahdet-i Vücud'a inanan 
diğer zümreler gibi, fizik dünya, Gerçeğin adem'deki, 
yokluktaki yansımasıdır. İkilik, Allah'ın varlığının 
gerçeğini insandan gizleyen bir perdedir. Bundan dolayı 
insanlar, kendilerini ve etraflarını çevreleyen dünyayı, 
Tanrı'dan ayrı sayarlar. Bu, görünüşteki bir ayrılıktır. 
Aslında insan ve evren, Ulühiyet'in zuhürüdur. Esasen 
insanda, geldiği kaynağa dâima ulaşmak isteyen Gerçek 
Varlık'ın kıvılcımı vardır. Bu birlik mücadelesidir, Öte 
yandan kendimizde ve kâinatta gördüğümüz şeyler, Tan- 


1. S.N.Ergun, Bektâşi Şâirleri ve Nefesleri, 3/263. 


G 
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n'dan ayrı bir şey (mâsivâ) değildir. Tanrı'nın Zâtının 
yansımasıdır. İkilik duygusunu kaldırıp Tevhid'e ulaş- 
ma, Gerçek'i olduğu gibi görmek demektir. Edib Harabi 
bunu şu beytiyle ifade eder: 


" Küntü kenz remzinin olduk âgâhı 
Aynelyakin gördük cemâlullahı 


Ancak bu anlayışa gelebilmek, yani nefs'i ve iki- 
liki mağlüb edebilmek, sâdece ve sâdece aşk'ın gücüyle 
mümkündür. Bu aşk, bizde mevcuttur; çünkü Allah'ın 
Kendi varlığının bir cüz'üdür ve O da, insana kendi 
rühundan üflenmiştir. Kaldı ki, Allah'ın aşkı, “Küntü 
kenz" sırrı ile hem âlemi âlem, hem de âdemi âdem kıl- 
mıştır. 1266/1849'da Pirevi postnişini olan Ali Türâbi 
Baba (ö. 1868), bunu şu beytiyle anlatır: 


Ademi Adem eden üç harf ile boş noktadır 
Alemi Alem eden üç harf ile beş noktadır 


Burada Turâbi, ister hurüfi tesirle olsun ister âle- 
min yaratılışı ile aşk arasındaki bağı, harllerin sırrına 
bağlayarak çözmek istesin, Arapça'da (aşk) kelimesi 
'ayn, şın ve kâf harflerinden, yani üç harften oluşur ve 
şın'ın üç, kâf'ın da iki noktası vardır. 


Bu bakımdan aşk, Alevi-Bektâşi edebiyatında son 
derece önemlidir; çünkü birlik gerçeğine ancak onunla 
kavuşulabilir. Onyedinci yüzyıl Bektâşi şâirlerinden 
Kul Budala der ki 2 


2. Aym eser, 2/70. 
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Aşk kitabın açtım okur yazarım 
Hakka doğru açılmıştır nazarım 


Neme gerek dağı taşı gezerim 
Şol pirime giden yol neme yetmez 


Artık bu noktaya gelindiğinde Allah, gökteki her 
yıldızdan parlar; tabiattaki her çiçekten bakar; her gü- 
zel yüzde ona gülümser, her tatlı seste ona seslenir. Et- 
raftaki herşeyde Tanrı vardır; Tanrı'nın tecellisinden 
başka birşey yoktur. İnsan, gözlerini içine çevirince 
harf harf herşeyi okuyabilir. Bunun içindir ki Hallâc-ı 
Mansür Ene'i-Hak demiştir. Bundan dolayı Alevi-Bektâ- 
şiler de aynı yoldadırlar; 3 çünkü onlara göre, Allah'ın 
her türlü esmâ ve sıfatı, diğer yaratılmışların her bi- 
rinde sâdece birer-ikişer veya ayrı ayrı, yani dağınık o- 
larak bulunduğu halde, insanda topluca ve tam olarak 
mevcuttur. İşte "Nefsini bilen Rabbini bilir" sözü kendi- 
ni bilen kimsenin Allah'ı bilip-tanıyacağı hakikatini 
ifade etmektedir. İnsanın aziz, kutsal olması gönlü, kal- 
bi sebebiyledir; çünkü gönül, Allah'ın Kâbe'sidir, Evi'dir. 
Bunun içindir ki Yünus Emre; 


Gönül Çalab'ın tahtı, Çalab gönüle baktı 
İki cihân bedbahtı kim gönül yıkar ise 


diyordu. 


Kaldı ki Alevi-Bektâşi inanışı, bu anlayışın bütü- 
nüyle Kur'an-ı Kerim tarafından da teyid edildiğini ka- 
bul eder.8 Nitekim Kur'an-ı Kerim'den, şu âyetler örnek 


3. Krş.: A.S.Levend, Divan Edebiyatı, 15 vd.; Birge, ayrı eser, 95, 109-112; 
Eröz, ayru eser, 203 vd.; 
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olarak verilebilir: 


".... Biz insanı en güzel şekilde yarattık, Sonra onu 
aşağıların en aşağısı kıldık. Yalnız, inanıp yararlı iş iş- 
leyenler bunun dışındadır. Onlara kesintisiz ecir vardır. 
Öyle iken, ey insan, sana dini yalan saydırtan nedir?...." 
(95. Tin, 4-7). 


"And olsun ki insanı Biz yarattık; nefsinin kendi- 
sine fısıldadıklarını biliriz; Biz ona şah damarından 
daha yakınız." (50, Kaf, 16) 


"... -Allah'ın kişi ile kalbi arasına girdiğini ve so- 
nunda O'nun katında toplanacağınızı bilin." (8, Enfâl, 
24). 


",,,, Nerede olursanız olun. O, sizinle beraberdir. 
Allah yaptıklarınızı görür." (57. Hadid, 4). 


“Sana ne iyilik gelirse Allah'tandır, ne kötülük do- 
kunursa kendindendir..." (4. Nisâ, 79). 


"Rabbin meleklere şöyle demişti: "Ben çamurdan 
bir insan yaratacağım. Onu yapıp ruhumdan ona üfle- 
diğim zaman ona secdeye kapanın." İblis'ten başka bü- 
tün melekler secde etmişlerdi. O, büyüklük taslamış ve 
inkârcılardan olmuştu." (38.Sâd, 71-74). 5 


Bu yüceliğe erişmiş, aşk gücüyle benliğini ve ikilik 
duyğusunu yenip Tevhid'e ulaşmayı dileyen kişi, aslında 


"tevhid" "Küntü kenz", "Elest bezmi' ve "Sekâhum sırrı' 


4. Msl.krş.: R.Zelyut, Öz Kaynaklarına Göre Alevilik, 53 vd. 

5. M.Eröz, Bektöşilerin âdem âdeme, yüz yüze namazının mânasının bu 
olduğunu; insanın cemâlinde, Ulühiyetin tecellisini görmelerinin de 
buna dayandığını söyler. Bk. Ayru eser, 205, n.95. 

Adem'in yaratılışı, esmânın öğretilişi, meleklerin secdesi 
hk.bk.: 2. Bakara, 30-34. 
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nı idrâk etmeyi gerçekten istiyorsa, bir mürşid'e bağlan- 
mak, onun elini tutmak zorundadır. 


İslâm tasavvufunda son derece yaygın olan bu kav- 
ramların, Alevi-Bektâşi düşüncesinde ne kadar köklü 
bir biçimde yer ettiklerini takip edebilmek için, kısaca 
izahında yarar vardır. 


Bezm-i Elest (Yaradılış Meclisi), yalnız Alevi-Bek- 
tâşi topluluğu için değil, bütün tasavvuf erbabı için son 
derece önemli ve anlamlı bir olaydır. Bu olay, Kur'an-ı 
Kerim'de meâlen şu ifadelerle yer alır: 


"Rabbin, insanoğlunun sülbünden soyunu alıp de- 
vam ettirmiş (Ademoğullarını yaratıp imtihan sahne- 
sine göndermezden önce) ve onlara: Ben sizin Rabbiniz 
değil miyim? demiş ve buna kendilerini şâhid tutmuştu. 
Onlar da: Evet (Sen bizim Rabbimizsin-Kâlu belâ), 
demişlerdi..." (7.-A'râf, 172). 


Buna göre ruhların imtihanı, daha Elest Bezminde 
verilmiş olan Belâ cevabı ile başlamaktadır. Onlara gö- 
re, Allah, Adem'in belinden, soyunun ruhlarını izhâr et- 
miş ve onlar da Allah'ın sorusuna "Evet" demişlerdir. 
Tasavvuf erbabı, zamanı kabul etmeyip, "Allah vardı; 
O'nunla birlikte bir şey yoktu" anlamındaki hadisi işi- 
ten Hz.Ali'nin "Hâlâ daha öyledir" sözüne uydukları 
için, onlara göre, herkesin istidâdı, dâima o kişiye bu 
hitâbda bulunmakta, o da istidâdına uyup tasdik etmek- 
tedir. Edib Harabi, bu konuda şu beyti söyler: 8 


Elestü bezminde ahd-ü peymandan 


6. Ergun, aynı eser, 3/259. 
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Ayrılmayız aslâ biz o imândan 
Bu âne değin tâ kâlü belâ'dan 
Haberimiz vardır her mâcerâdan 


Aslında Alevi-Bektöâşilere göre, Elest Bezmi ile Ya- 
ratan'ın aşkı ve idrâki başlamış; Mutlak Güzellik karşı- 
sındaki sarhoşluk, insanı kendinden geçirmiştir. Bu 
bakımdan Elest Bezmi, Derviş Rühullah'ın şu beytinde 
görüldüğü gibi, derüni ve ruhi tecrübeyi açıklayan mecâ- 
zi bir vasıtadır: 7 


Vahdet bâdesile mestiz ezelden 
Elest kadehinden tadanlardanız. 


Buradan bir başka mecâzi yoruma daha adım atı- 
hr: Sekâhum suru 


Kur'an-ı Kerim'in "....Rableri onlara tertemiz içe- 
cekler içirir (şarâben tahürâ)" (76. İnsan, 21) meâlindeki 
âyeti, Alevi-Bektâşiler için, sâdece nazari ve mecâzi an- 
lamda değil, son derece yanlış ve saptırılmış bir yorum- 
la fiili hayatta da temel bir kavram haline sokulmuştur. 
Gerçi "Elest Şarabıi' veya "şaraben tahürâ', hemen he- 
men bütün tarikatlar ve süli şâirler taralından kullanıl- 
mıştır; ama fiili olarak kullanımına nâdiren rastlan- 
mıştır. Alevi-Bektâşi zümrelerinin pekçoğu için ise, me- 
câzi anlamının yanında gerçek anlamda da ele alınmış 
olan “sekâhum suri', onlara göre, yukarıda anılan âye- 


7. Krş.: Eröz, aynı eser, 206; Birge, ayrı eser, 112-113. 
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tin bir emri olarak, "içki verme" şeklinde anlaşılmıştır. 
Nesimi'nin bu konudaki açıklaması şöyledir: 


Ezelden içmişim cemz sekâhum 
Anunçün söylerim her dem enelhak. 


Bu beyitte dem, nefes, an, içki (gerçek veya sembo- 
lik) anlamlarına gelir ve burada "her an" ve "her içki yu- 
dumunda" demektir. "Elest Şarabı'nı içme tecrübesidir. 
Bu, onun mânasını anlamak için hazırlanmamış olan- 
lardan sır olarak saklanan bir tecrübedir. Bu yüzden 
Genç Abdal, dikkatle uyarır: 8 


Sekâhum surını söyle sakın 
Sakla kulum Beni saklayım seni 


Artık Allah'ın aşk şarabını kana kana içme tecrü- 
besi ile, onlara göre, yaratılışın hikmeti tamamlanmış 
olur ve neticede bu dünyanın gerçek maksadının, İlâhi 
Varlık ve Hakikatı yansıtan bir ayna vazilesi görmek 
olduğu anlaşılmış olur.’ İnsan nasıl kendi güzelliğini 
görmek için aynaya bakarsa, Allah da Kendi güzelliğini 


8. A.Gölpınarlı, Alevi-Bektâşi Nefesleri, 130. Genç Abdal'ın bu beytinin 
yorumu hk.bk.: Oytan, ayrı eser, 290. 

9. Krş.: Birge, ayru eser, 113; Eröz, ayru eser, 207. M.Eröz, Uluğbey Bek- 
tâşilerinin, içki kadehinin alınış ve verilişinde, iki ellerini kul- 
landıklarımı ve işarct parmaklarının birbirine dokundurarak “aşk 
olsun", cevap olarak da "aşkınız dâim olsun” dediklerini; törelerin- 
de içki içme bulunan Türk göçcbelerini İslâmiyete alışlırırken 
Kur'an'daki sembolik içki hükümlerinden faydalanmış olabilecek- 
lerini, tasavvufun da bu hususta büyük yardımı dokunmuş olabi- 
leceğini söyler. Bk.: aynı eser , 207-8, n. 97. 
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"temâşâ" etmek için,'ayna hükmünde olarak evreni ve 
insanı vücüde getirmiştir. 


` Kendi hüsnün hüblar şeklinde peydâ eyledin 
Çeşm-i âşıkdan dönüp sonra temâşâ eyledin 


diyen şâir, aslında yaratılışa esas teşkil eden düşünceyi 
özetlemiş olmaktadır. 


b) Nür-i Muhammedi ve Ali 


Alevi-Bektâşi düşüncesinde, yaratılışın hikmeti 
olarak anlatılanlarla iş bitmez. Esasan "sekâhum sır- 
rı' ndaki son derece serbest yorumlar bir yana, diğer yo- 
rumların, hemen hemen bütün tarikatlarda aynı olduğu 
görülür. 


Allah, Kendi nürundan bir nür yaratmış ve buna 
Nüri Muhammedi denmiştir. 19 Alevi-Bektâşi inanışı- 
na göre, Allah'ın âlemi yaratması, işte bu nür sebebiyle- 
dir. Ayrıca nür, zuhüra işarettir; zâhir ismi ile tecelliye 
denir ve dünyâ süretlerinde görülen vücüddur.!! 


Elbette Hz. Muhammed'in nürunun, Allah'ın nü- 


10. Câbir b.Abdillah'dan rivâyet edilen bir hadis şöyledir: "Dedim ki, ya 
Resülallah, anam babam sana fedâ olsun. Allah'ın en evvel yarattığı 
şeyi bana söyler misin? Buyurdu ki: Ey Câbir, Yüce Allah eşyâdan 
önce kendi nürundan senin peygamberinin nürunu yarattı...” 
Hadisin devamında bu nürdan Allah'ın safha safha diğer varlıkları 
yarattığı ifade edilir. Bk.: Kastallâni, 1/7'den M.Demirci, "Nür-ı Mu- 
hammedi", D.E.Ü. IFD, İzmir 1983, 1/251. 

11. Krş.M.Demirci, aynı makale,-239. Bu konuda ayr.bk. Oylan, aynı e- 
ser, 82 vd; Y.Benekay, Yaşayan Alevilik, 100 vd. 
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rundan yani zâtından yaratılmış olması, asla maddi bir 
olay hatıra getirmez. Bunun anlamı ilâhi irâdenin, 
onun nürunun icâdını belirlemesi demektir. Gerçi 
Kur'an-ı Kerim'de nür kelimesi ile bizzat Hz. Muham- 
med'e işaret edildiği de olmuştur. Nitekim, “... Doğrusu 
size Allah'dan bir nür ve apaçık bir Kitâb gelmiştir." 12 
âyetindeki nür'dan maksad Hz.Muhammed'dir. 13 Esa- 
sen Kur'an-ı Kerim'de pekçok yerde nur kelimesi ve ona 
bağlı açıklamalar yer alır. Bütün bunlarda nür bir 
yüceliktir. Tasavvufta meşhur Nür-ı Muhammedi in- 
anışında da temel hedef, Hz.Muhammed'in şahsında in- 
sanın yüceltilmesidir. 


Bu noktada Alevi-Bektöâşi inanışı, Hz.Muhammed 
ile birlikte Hz.Aji'de de ilâhi nür görür; her ikisini bir- 
leyerek, onlarda Tanrı nürunun tecellisini bulur. Onlara 
göre Muhammed ve Ali, ayrı ayrı vücuda sâhip olmakla 
beraber, birdirler; aynı nürdan yaratılmışlardır ve "bir 
şahsın iki adı imişcesine söylenip yazıldığını kabul 
ederler. Peygamber ve güveyisi, teolojik bir simada bir- 
leştirilmiştir. " 14 Ayrıca Hz.Peygamber'in "Ben ilim 
şehriyim; Ali de onun kapısıdır" hadisine dayanarak, 
Hz. Ali'ye ilâhi ve yüce bir sıfat kazandırılır. Böylece 
karşımıza iki Ali çıkar. Bunlardan biri beşer olan Ali'- 
dir. Dünyada yürür, insanların işlerine karışır. Diğeri 
de "doktrinal Ali"dir. Kozmik önemiyle temsil edilir," 15 
Bu husus Alevi-Bektöâşi şâirleri tarafından "Allah-Mu- 
hammed -Ali" üçlüsü şeklinde şöylece ortaya konur: 


12. 5. Mâide, 15. 

13. M.Demirci, aynı makale, 252, 254. 

14. M.Eröz, aynı eser, 213. 

15. Birge, aynı eser, 134; M.Eröz, aynıeser, 213. 
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Fakir Ednâ (Onyedinci yüzyıl): 16 


Ali Muhammed'dir Muhammed Ali 
` Gördüm bir elmadır elhamdülillah 

Ali Muhammed'dir Muhammed Ali 

Anlar kurdu doğru erkâru yolu 


Kul Himmet (Onaltıncı yüzyıl): 17 


Mahabbettir Lâilâheillallah 
Mahabbettir Muhammed Resülullah 
Mahabbettir Ali şah veliyullah 

Üç isim, mânada birdir mahabbet 


Yerde insan gökte melek yok iken 
Kudretinden bir nür indi süzüldü 
Cümle mahlük kandildeki nür iken 
Aynı Ali, mim Muhammed yazıldı. 


Allah-Muhammed-Ali üçlüsü, Hz.Muhammed ve 
Hz.Ali'nin nür birliği meselesi Alevi-Bektâşi edebiya- 
tında Onaltıncı yüzyıldan itibaren giderek artan bir he- 
yecanla işlenmiş bir konudur. Bu duruma takılarak, 
Alevi-Bektâşi zümrelerinin "Allah-Muhammed-Ali" 
üçlemesini, hıristiyanlıktaki "Baba-Oğul-Ruhu'l-Kuds" 
üçlemesine benzeten batılı araştırıcılar ve bir kısım yer- 


16. Ergun, 2/54. 
17. Ergun, 1/186, 188. 
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li yazar, 18 muhtemelen tasavvuf geleneğindeki "nübüv- 
vet-velâyet" konusunu atlamış görünüyorlar. Alevi kül- 
türünde, Ulühiyyet tabii olarak nür'un aslıdır. Nübüvvet 
nüru, peygamberlerin sonuncusu (hâtemu'-enbiyâ) Hz. 
Muhammed'de; nübüvvet halkasının tamamlandığı 
noktada başlayan velâyet nüru da Hz.Ali'dedir. Bunun 
içindir ki ona, "Şâh-ı Velâyet'de derler. Nübüvvet ve 
velâyet, esas itibariyle Ulühiyyet'in mümessilleri olduk- 
ları ve aynı kaynaktan neş'et ettikleri için, yan yana 
zikredilmeleri de o kadar tabiidir; çünkü zinciri tamam- 
layan halka hükmündedirler. Bu anlayışın tasavvuf ge- 
leneğindeki "velâyet" görüşünden ayrı olarak Hz Ali'ye 
öncelik tanıdığı ve bu arada, bâtınilikten büyük ölçüde 
etkilenmiş olduğu belirtilmelidir; çünkü tasavvufta, 
meselâ İbn Arabi'ye göre, Hz.Peygamber'in hem nübüv- 
vet hem de velâyet sıfatı vardır. Nübüvvet sıfatı son bul- 
duğu halde, velâyet sıfatı onun velileri ile devam etmek- 
tedir. 19 


Alevi kültürü ise, velâyet şii-bâtıni tesirle, sâdece 
Hz.Ali'ye ve oğullarına tahsis etmektedir. Buna göre nü- 
büvvet dinin zâhiri kısmını öğretme; velâyet ise asıl 
önemli olan bâtıni, yani iç anlamının özünü anlatma, 
demektir. 


Alevi-Bektâşi küllüründeki "Allah-Muhammed- 
Ali" üçlemesinde günümüz Dedebabası Sayın Noyan'ın 
da belirttiği şekilde,"hıristiyanların üçlemesindeki Ba- 
ba-Oğul orantısı yoktur. Hz.Muhammed ve Hz.Ali'nin 


18. Msl.krş.: Birge, ayru eser, 217; Y.N.Öztürk, ayru eser, 180-81; H.B.Erk, 
Tarih Boyunca Alevilik, 32 vd.; İ.Z.Eyuboğlu, Alevilik-Sünnilik, 81 
vd 


19. Krş.: A.A.Konuk, Fusüsu'-Hikem..., 1/211 vd, 220 vd., 3/105 vd; 
M.Kara, Tasavvuf...., 153 vd. 
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anaları, babaları, ataları besbelli kimselerdi. Kendileri 
de gökten indiklerini ve sonra yine oraya çıkacaklarını 
iddia etmemişlerdi. Hz.Peygamber ve Hz.Ali kendileri- 
nin de bir Tanrı kulu olduklarını dâima tekrarlamış- 
lardır." 20 Zaman zaman aşırıya kaçan ifadelerine ve 
belki de birer "şathiyyât" 21 sayılması gerekli edebi 
mahsullerine rağmen, onların Allah, Muhammed ve Ali' 
ye karşı duydukları derin bağlılık ve aşka bağlamak, sa; 
nırız daha insaflı ve mâkul görünmektedir. 


Esasen Alevi kültürünün, dinde müstesnâ bir yer 
tanıdığı Hz.Ali'nin bu konudaki görüşleri bizzat kendi 
dilinden takip edilecek olursa, onu neredeyse tanrılaştı- 
racak derecede yücelten ifadelerin, hangi görüşün tesi- 
riyle söylenmiş olursa olsun, birer şathiyyat olarak 
görülmesini ve herbirinin mecâzi anlamda değerlen- 
dirilmesini zarüri kılar. Meselâ onun, bu hususlardaki 
hutbelerinden sâdece bir kaçındaki görüşler şöylece 
özetlenebilir: 


"Dindeki en başla gelen iş, O'nu (Allah) tanv 
maktır. O'nu tanımanın kemâli, O'nu tasdik etmektir. 
O'nu tasdik etmenin kemâli, O'nun Birliğine inanmak- 
tır..." 22 


"a. Sonra Allah, insanoğluna, yarattıklarına sö- 
zünü iletsinler, O'nun ihsanını hatırlasınlar, öğüt ver- 
sinler, önlerindeki perdeyi kaldırarak hikmetin fazile- 


20. Bk.: B.Noyan, ayru eser, 54. Ayr. krş.: R.Zclyut, ayrı eser, 38-39. 

21. Şathiyyat, süfilerin cezbe halinde iken söyledikleri, görünüşte 
saçma ve ölçü dışı, fakat şerh vc tahlili halinde çok değişik ve ilgi 
çekici hususlara işaret ettiği görülebilen sözleri ve şiirlerine denir. 
Bu türlü edebi nahsullere, en çok Alcvi-Bektâşi cdebiyalında rast- 
lanır. 

22. İmam Ali İbn Abü Talib, Nahjul Balagha, Sermon |., 91; Nehcü'l 
Belâga, 24 (Bu eser, bundan sonra Trk.trc. şeklinde gösterilecektir.) 
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tini görsünler ve onlara O'nun yüceliğinin işaretlerini 
göstersinler diye Resullerini ve Nebilerini gönderdi... Al- 
lah, yaratıklarına dâima ya bir Peygamber gönder- 
miştir; ya Kendi katından bir Kitâb indirmiştir; ya gé- 
çerli bir delil ve hüccet yahut doğru yolu gösterecek bir 
vesile belirlemiştir..." 23 


"Hamd, yaratıklarına ihsânını yayan, onlara cö- 
gmertliğiyle lütuf elini uzatan, keremlerde ihsanlarda 
bulunan Allah'a olsun. Bütün işlerinde O'na hamd ederiz 
ve O'nun emirlerini yerine getirebilmek için O'ndan yar- 
dım dileriz. Şehâdet ederiz ki, O'ndan başka Tanrı yok- 
tur ve Muhammedi (s.a.s.), O'nun kulu ve elçisidir. O, Hz. 
Muhammed'i, emirlerini kesin olarak bildirmesi ve 
O'nun yüceliğini anlatması için göndermiştir. Sonuçta o 
da, bu işi tam anlamıyla ve emin olarak yerine getirmiş 
ve sırât-ı mustakim (doğru yol) üzere âhirete göç- 
müştür. Bize, hak, doğruluk bayrağını bırakmıştır. Kim 
o bayraktan ayrılır, ileri giderse imandan çıkar; kim de 
geri kalır, o bayrağın alına girmezse, helâk olur gider. 
Kim ona yapışırsa, hakka yapışmış olur..." 24 il 


“Allah'ı zikretmeye devam et; çünkü en iyi zikir 
odur. O'nu özlemeye, istemeye devam et; çünkü O, dindar 
kimseye vaad etti ve O'nun vaadi en gerçek vaaddir. Pey- 
gamber'in ayak izinden yürü; çünkü o, en mümtaz, seçil- 
miş bir yoldur. Peygamber'in sünnetini takip et; çünkü 
o, bütün davranışların en doğrusudur. Kur'an'ı öğren; 
çünkü o, sözlerin en doğrusudur; ve onu mükemmel bir 
şekilde anla; çünkü kalplerin en güzel çiçeği odur..." 25 


23. Nahjul Balagha, 95 (Trk.trc., 25). 
24. Aynı eser, 244 (Trk.tıc. 67). 
25. Ayru eser, 257. 
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"Çocukluğumda bile Arabistan'ın meşhur adam- 
larını iki büklüm ettim ve Rebia ve Mudar kabilelerinin 
şeflerinin boynuzlarını kırdım. Şüphesiz benim, Resu- 
lullah (s.a.s.)'a ne kadar yakın olduğunu ve onun katında 
nasu özel bir yerim bulunduğunu bilirsiniz. Henüz bir 
çocuk iken, beni yanına aldı. Beni bağrına basar ve yata- 
ğına alır; vücudunu bana yaklaştırır ve benim onun vü- 
cudunu koklamama izin verirdi. Lokmayı çiğner, ağzı 
ma verir ve beni beslerdi. O, benim, ne bir yalan söyledi- 
ğimi ne de bir kötülük ettiğimi duymuştur. 


"O (Hz.Peygamber) sütten kesildiği andan itibaren 
Allah, gece-gündüz ona yüksek vasıf, güzel davranış ve 
ahlâk yolunda rehberlik etmesi için büyük bir meleğini 
tahsis etti. Ben de her an, devenin yavrusunun anasının 
ayak izlerini takip edişi gibi onun ardından giderdim. 
Hergün bana, yüksek vasıflarından birini belletir ve ona 
uymamı emrederdi. Her yıl Hirâ dağında uzlete çekilirdi, 
ki orada onu benden başka kimse görmedi. O günlerde 
İslâm, sâdece Resulullah (s.a.s.) le Hatice'nin evinde var 
olmuştu; ben de onların üçüncüsü idim. İlâhi vahyin ve 
tebliğin nürunu görür ve gözler; nübüvvet'in kokusunu 
teneffüs ederdim." 


"Allah'ın Resülü (s.a.s.)'ne vahiy indiğinde Şeytan’ 
ın feryadını duydum ve "Ey, Allah'ın Resülü, bu feryat 
nedir?"'dedim. O şu cevabı verdi: "Bu feryad eden şeytan” 
dır; artık kendisine ibâdet edilmesi ümidini yitirdi Ey 
Ali, sen de benim gördüğümü görmekte ve duyduğum her 
şeyi duymaktasın; tek istisna ile ki, sen bir peygamber 
değilsin, sâdece bir vezirsin ve şüphesiz hak yolda- 
sın...." 28 


26. Ayru eser, 393 (Trk.trc., 133-4). 
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* 


Bu ve benzeri daha birçok örnek sıralamak müm- 
kündür. Bunlarda da açıkça görüldüğü gibi, Hz.Ali'nin 
Hz. Muhammed ve Allah hakkındaki görüşleri esas 
alındığı takdirde, Onaltıncı yüzyıldan itibaren Alevi e- 
debiyatında rastlanan bu aşnılıklar, ancak mecâzi an- 
lamda ele alınabilir, alınmalıdır. Bununla birlikte, Ale- 
vi-Bektâşi edebiyatı, Hz.Ali ve soyunu, onun kendilerini 
gördüklerinin ötesinde, mübalâğalı ve efsâneleşmiş 
şekliyle görmeyi inanışlarının esası kılmıştır. Bu hu- 
susta "Kaynaklar ve Araştırmalar" kısmında sözü edilen 
ve onlara eklenebilecek daha onlarca eser, Hz.Ali ve 
oğullarını, târihi gerçeklik içinde değil, menkıbevi bir 
biçimde görüp göstermeyi; Ehl-i Beyt'i zaten var olan 
"karizma"larının ötesinde masallaşmış şekilleriyle 
takdim etmeyi, faaliyetlerinin temeli kılmışlardır. Bu- 
rada, bunları teker teker ele alıp değerlendirmek fülen 
imkânsızdır. Ehl-i Beyt, Hz.Ali ve Oniki imamla ilgili 
inanışların tashihi ve tarihi gerçeklik içinde ve Şii-Câ- 
feri kaynaklar açısından değerlendirilmesi, doğruların 
tesbiti açısından daha yararlı olacaktır. kanaatindeyiz. 


2. EHL-İ BEYT ve ONİKİ İMAM 


a) Ehli Beyt 


Ehl-i Beyt, kısaca "ev halkı" demektir. "Ev", Hz. 
Muhammed (s.a.s.)'in evi, ailesi ve ocağıdır. 


Alevi kültüründe fevkalâde önemli bir yer tutan 
Ehl-i Beyt, Kur'an-ı Kerim'de, tâbir olarak üç yerde geçer. 
Doğrudan doğruya Hz.Peygamber'in " ev halkı"ndan söz 
edeni meâlen şöyledir: "... (Ey Peygamber'in) Ev halkı! 
Şüphesiz Allah sizden kusuru gidermek ve sizi tertemiz 
yapmak ister." ! 


Ehl-i Sünnet'in meşhur âlimlerinden Ebü Câfer 
et-Taberi, âyetin evinde indirildiği Hz.Peygamber'in zev- 
celerinden olan Ümmü Seleme'den şöyle bir hadis rivâ- 
yet eder: 2 "Ümmü Seleme dedi ki: Hz.Peygamber benim 
yanımda idi. Ali, Fâtıma, Hasan ve Hüseyin de vardı. 


1.33. Ahzâb, 33. 
2. Ebü Câler et-Taberi, Câmi'u'-Beyân (Mısır, 1323), 22/6. 
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Onlara hâzire 3 pişirdim. Yediler; sonra da uyudular. Hz. 
Peygamber onların üzerine bir örtü örttü ve "Allah'ım, 
onlar benim Ehi-i Beytim'dir; onlardan kusuru gider ve 
onları tertemiz kıl, dedi." 


Bu rivâyette sözü geçen "örtü" (abâ)”den kinâye, Hz. 
Peygamber, Ali, Fâtıma, Hasan ve Hüseyin'den ibaret beş 
kişiye, Ehl-i Beyt dendiği gibi, bilhassa bizim kültürü- 
müzde Al-i Abâ (abanın altındaki soy) ve Hamse-i Al-i 
Abâ (abanın altındaki beş kişiden oluşan soy) adı da ve- 
rilmiştir. Hattâ Hz.Muhammed, Ali, Hasan, Hüseyin ve 
Fâtıma'nın isimleri el pençesi şeklinde levhalar haline 
sokulmuş 4 ve bunlara da Pençe-i Al-i Abâ veya Türk 
halkının söyleyişinde Ali Pençesi şekline dönüşmüştür. 
Ayrıca Hz. Peygamber'in soyunun kulu, kölesi anlamın- 
da Bende-i Ali Abâ (abanın altındaki soyun bendesi, 
kölesi), sözü de kullanılmıştır. Gerek Pençe-i Al-i Abâ ve 
gerek Ben-de-i Al-i Abâ sözlerindeki Al-i Abâ (abanın 
altındaki soy) tamlaması, ya halk dilinde söylenişi zor 
olduğu yahut dil inceliği bilinmediği için Ali Pençesi 
veya Ali Bendesi şekillerinde yeni bir anlam kazanmış- 
tır. Kullanışla ilgili bir-iki örnek zikredilebilir: 


Şâh-ı ışkız bende-i âl-i abâ ferrâşıyuz 5 
E] 


Tuba ağacından aldı dört yaprak 
Pençe-i Abaya taksim kılarak 


3. Parça etlerin üzerine un konularak pişirilen bir arap yemeği. 

4. Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 2/771. Bu 
levhalarda başparmak Hz.Muhammed; işaret parmağı Hz. Ali, orta 
parmak Hz. Fatıma, yüzük parmağı Hz.Hasan, serçe parmağı da Hz. 
Hüseyin'i temsil etmiştir. Ayr. bk.: Erk, ayru eser, 157 vd. 

5. Selâmi'den, Gölpınarlı, Alevi Bektâşi Nefesleri, 40, 
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Bir hırka ayırda içinde erhak 
Giyindi eğnine donandı Ali, © 
* 


Bende-i Ali Abâyız Suriyâ 
Tâ ezelden bende-i muhtâcıyız. 7 


* 


Alevi-Bektâşi inanışında Ehl-i Beyt, aynı zaman- 
da kurtuluşa ermiş olan topluluktur. Bilindiği gibi Hz. 
Peygamber'den değişik rivâyetleri olan bir hadis nakle- 
dilmektedir. Buna göre, İslâm ümmeti 73 fırkaya ayrı- 
lacak ve Resülullah ile ashâbının yürüdüğü yolda olan 
biri dışında diğerleri cehenneme gidecektir; cennete gi- 
decek o bir fırka da Kurtuluşa Eren Fırka (el-fırka- 
tu'n-nâciye)'dır. Bunun tam zıddı bir rivâyete göre ise, 
İslâm ümmeti 73 fırkaya ayrılacak; onlardan yetmiş 
ikisi cennete, biri de cehenneme gidecektir. 8 


İşte bu hadislerde geçen fırka-i nâciye, Alevi-Bek- 
tâşi kültüründe Gürüh-i Nâci şeklinde, kendilerince 
temsil edilmektedir ve sâdece Ehli Beyt'i sevenlerin top- 
luluğudur. Buradan hareketle de Ehl-i Beyti sevenleri 
sevmeye tevellâ,; 9 sevmeyenlerden nefret edip karşı çık- 
maya ve onlardan uzaklaşmaya da teberrâ 19 inanışları 


Kul Himmet'ten, Ergun, aynı eser, 1/179. , 

. Sırri'den Ergun, aynı eser, 3/61. 

Bu hadisler ve değerlendirmesi hk. bk.: E.R.Fığlalı, Çağımızda..., 17 

vd. 

, Pakalın'a göre "tevellâ, Âl-i Abâ'nın velâyetini tanımak, onları sev- 
mek, onlardan medet ve şefaat istemek, onları dost bilmek yerinde 
kullanılır bir tâbirdir. Tevelli, birisini dost etmek, sevmek mâna- 
sına gelen Arapça tevelli'nin Farsça kullanılır tarzıdır..." Bk.: aynı 
eser, 3/482. 

10. Pakalın'a göre "teberrâ, Emevilerin ikinci hükümdarı Yezid ils onun 

neslinden gelenleri ve taraftarlarını sevmemek yerinde kullanılır 

bir tâbirdir. Arapça aslı teberri olup beri olmak, sevmeyip yüz 

çevirmek, uzaklaşmak demektir..." Bk.: aynı eser, 3/430. 


© ENA 
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ortaya atılmıştır. !l Bu terimlerle ilgili birkaç örnek ve- 
rebiliriz: 

Denir Ehl-i Beyti sevene nâci 

Ademde ayandır Allah'ın vechi 

Muhammed'in giydiği hırka tâcı 

Sefil Abdal giydi şaha aşk olsun. 12 


$ 


Al-i Ali'yi eyle tevelli 
Sevmeyene sen söyle teberri. 13 


Çırağı şem'imiz vermekte şüle 
Meydanı hünerde girdik usule 
Tevellâmız ciddi zatı Resule 
Ervâh-ı Yezid'in teberrâsıyız. 14 


Esasen İslâm kültüründe Ehl-i Beyt'in gerçekten 
son derece yüksek bir mevkii vardır. Hz.Peygamber'in 
mü'minleri onları sevmeye teşvik eden hadisleri bir ya- 
na, Kur'an-ı Kerim'de Yüce Allah bunu istemiştir: "Bu, 
Allah'ın inanıp yararlı işler işleyen kullarına müjdesi- 
dir. (Ey Muhammed) De ki: Ben sizden buna karşı yakın- 
lara sevgiden başka bir ücret istemem..." (42. Şürâ, 23). 
Bu âyette geçen "yakınlar" (kurbâ) sözünü, Hz. Peygam- 
ber'in Ehl-i Beyti'ni işaret etmekte olduğu görüşü bir çok 
müfessir tarafından ileri sürülmüştür. Bu bir yana, Ehl- 
i Beyt'e muhabbet, Hz.Ali'nin soyuna sevgi, bağlılık gös- 


11. Krş. B.Noyan, aynı eser, 54-56; R.Zelyut, ayru eser, 103 vd. 
12. Sefil Abdal'dan, Ergun, aynı eser, 3/430. 
13. Seher Abdal'dan, Ergun, ayru eser, 1/94. 
14. Perişan Baba'dan Ergun, ayru eser, 3/44. 
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terme (ievellâ), Ehl-i Sünnet'in koyu bir taraftarı olan 
meşhur âlim Abdulkahir el-Bağdâdi'ye göre, sünniliğin 
zarüri şartlarından biridir. 15 


y 


b) Oniki İmam 


Alevi-Bektâşi kültüründe Oniki imam, velâyet sâ- 
hipleri sıfatıyla son derece önemli bir yer tutar, Özellik- 
le edebi mahsullerde düvaz, düvâz-imam, düvâzdeh-imâ- 
mân başlıklı Oniki imamı anlatan nefesler, âyinlerde 
özel bir dikkat ve saygı ile tekrar edilir. Anadolu'nun 
Alevi veya Sünni sayılan köylerinin pek çoğunda kış 
gecelerinin değişmez sohbet konusu da olmuştur. 


Oniki imamla ilgili yayınlarda, sık sık rastlanan 
bir husus, verilen bilgilerin târihi gerçeklikle ilgilerin- 
den çok menkibevi ve elsânevi taralının ağır basması 
heyecan ve his unsurunun hâkim durumda olmasıdır. 16 
Onun için burada, Oniki imamı, büyük ölçüde Şii-Câferi 
kaynaklarına dayanarak, ama özet yollu anlatmaya 
çalışacağız. 


15. Bağdâdi, Mezhepler Arasındaki Farklar, 337-39. 

16. Msl.bk.: Kumru-Kenz-il-Mesâib-Kumru-i Gulzar-ı Hüseyni, İst. 
Ayyıldız Ktb., 1961; Beyân-ı Mucizâtı Ahmedi Fazlı Fazilet Hazreti 
Ali, Haz. Fevzi Gürgen, İst., 1960; M.Sertoğlu, 12 İmam, tst., 1965; 
M.Sertoğlu, Kerbelâ, İst., 1977 (3 Bs.); K.Samancıgil, Beştâşilik Tari- 
hi, İst. 1945; M.A. Derman, İmam-ı Ali ve Muaviye, İst., 1977; Z. 
Şakir, Hazret-i Ali ve Öğütleri, İst., 1955; Fuzüli, Saadete Ermişlerin 
Bahçesi (Hadikatüs suada), tst., 1959; M. Sertoğlu, Bektaşilik, İst., 
1969; Y.K. Necelzâde, Ehl-i Beyt ve 12 İmam, İst., 1966; M.A.Derman, 
Allah'ın Arslanı, İst., 1966; M.A.Derman, Evliyâlar Şahı, İst., 1965. 
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(1) İmam Ali (k.v.): 


Alevi-Bektâşi kültürünün ilk imam olarak inan- 
dığı Ali b. Ebi Tâlib, İslâm tarihinde Hz. Peygamber'den 
sonra hilâfet mevkiine gelen Hülefâ-i Râşidin'in dör- 
düncüsüdür. : 


Babası, Hz.Peygamber'in amcası Ebü Tâlib b. Ab- 
dilmüttalib b. Hâşim, annesi de Fâtıma binti Esed b. 
Hâşim idi. Bi'set'ten yaklaşık dokuz veya on yıl önce 
Mekke'de doğmuştur. Ebü Tâlib'in Tâlib, Akil ve Câfer 
adlı diğer oğullarının en küçüğüdür. Mekke'de başgöste- 
ren kıtlık üzerine, Hz.Peygamber ve diğer amcası el-Ab- 
bas, Ebü Tâlib'in yükünü hafifletmek için oğullarından 
ikisini yanlarına almak isterler. Böylece Câfer Müslü- 
man oluncaya kadar el-Abbas'ın; Ali de beş yaşından iti- 
baren Hicret'e kadar Hz.Peygamber'in yanında büyür- 
ler. 


Çocukluğunda hiç puta tapmadığı için, kendisi, da- 
ha sonraları Kerremallahu veche (Allah yüzünü şe- 
reflendirsin) sıfatıyla anılmıştır. 17 Künyesi Ebu'l-Ha- 
san'dır. Hz.Peygamber tarafından verilen bir künyesi 
de Ebü Turâb (Toprak Babası)'dır. 18 Esedullahi'l 
Gâlib, el-Murtazâ Haydâr-ı Kerrâr gibi lâkabları 
da vardır. 


Hz.Ali'nin Hz.Peygamber'in hicret'ine kadarki 
hayatı hakkında kaynaklarda fazla bir malümata rast- 
lanmamaktadır. Gerçi menkibevi ve efsânevi rivâyetler- 
le örülü Şii-Câferi kaynaklarda, onun hayatı doğumun- 
dan itibaren burada zikredilemiyecek derecede zengin 


17. Ahmed b. Hacer el-Mekki, es-Savâıku'-Muhrika, 120. 
18. Suyüti, Târihu'-Hulefâ“, 167. 
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mücizelerle dolu olarak anlatılır. 19 


Hz.Muhammed (s.a.s.)'e "peygamberlik" verildiği 
zaman, Hz.Hatice'den sonra ona ilk inanan ve Resülul- 
lah'la birlikte ilk namaz kılan kimsedir. Bu sırada 
yaşının 9, 10 veya 11 olduğu rivâyet edilmektedir. 29 


Hz.Peygamber'e 26. Şuârâ süresinin, "Önce en ya- 
“kın hısımlarını uyar" meâlindeki 214. âyeti nâzil olun- 
ca, bir yemek hazırlatır ve amcaları Ebü Tâlib, Hamza, 
el-Abbas ve Ebü Leheb dâhil olmak üzere kırk dolayında 
akrabasını çağırarak onlara Rabbinden geleni tebliğ e- 
dip imân etmelerini ister. Bu olayı Taberi, Ali b. Ebi Tâ- 
lib'den naklen şöyle anlatır. 21"... Bundan sonra Resü- 
lullah söze başladı ve şöyle dedi: "Ey Abdulmuttalib 
oğulları! Allah'a and olsun ki, Arap yiğitlerinden hiç 
kimse, kavmine, dünya va âhiretleri için benim size ka- 
bulünü teklif ettiğimden daha iyi bir şeyle gelmiş değil- 
dir. Allah, bana, sizi bu dine çağırmamı emretti. Benim 
kardeşim, vasim ve halifem olmak üzere aranızdan 
hanginiz bu işimde bana yardımcı ve arkadaş olacak- 
tır?" Toplantıda bulananlar sustular. Ben aralarında en 
küçükleri, gözünün pınarında çapağı en çok, kamıen 
büyük ve baldırı en ince olan idim. Ben, "Ey Allah'ın 
Resülü! Bu işte ben senin yardımcın ve vezirin olurum", 
dediğimde o, benim boynumdan tutarak, "İşte bu gençi 
benim kardeşim, vasim ve sizin aranızda benim 
halifem'dir. Onun sözlerini dinleyiniz, ona itâat ediniz! 


19. Msl. bk.: Muhsin el-Emin, A'yânu'ş-Şia, 1/323-562; İbn Şehrâşüb, 
Menâkıbu Al-i Ebi Tâlib, 1/287 vd., 2/3-377, 3/2-100. 

20. Muhibbu'd-din et-Taberi, er-Riyâdu'n-Nâdıra, 1/55, 2/157 vd.; 
S.M.Ali, Hulefâu'r-Resül, 73 vd.; el-Mes'üdi, et-Tenbih, 198; İbn Sa'd, 
3/21-2. 

21. Taberi, 1/1171 vd. (Trk.tre. 1/2-131 vd.); el-Müsevi, el-Murâca'ât, 
144-5. 
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buyurdu..." 


Böylece Hz.Ali, yukarıda da belirttiğimiz gibi, beş 
yaşından itibaren yanında yetiştiği Hz.Peygamber'e ço- 
cuk denecek yaşta inanmakla kalmamış, ailenin büyük- 
leri arasında da, Hz.Peygamber'in kardeşlik ve yardım- 
cılığına tereddütsüz tâlib olmuştur. Aynı zamanda O, 
Resülullah'ın terbiye kanatları altında, her yönden iyi' 
bir şekilde yetişmiş, özellikle Kur'ân ve Sünneti, ilmi, 
helâl ve haramı en iyi bilen sahâbe unvânını kazanmış- 
tır. Nitekim gerek Sünni gerek Şii kaynaklarda, ashâ- 
bın fazîletlerine dair rivâyetlerin büyük ekseriyeti Hz. 
Ali hakkındadır. Sağlıklarında kendilerine cennet vaad 
edilen on kişi (Aşere-i Mübeşşere)'den biridir. Zühd 
ve takvâsı, Lıkıhdaki derinliği, istisnâsız hemen bütün 
kaynaklarca iliraf edilmiştir. O kadar ki, Hz. Peygamr- 
ber'in vefatlarından sonra gerek Hz.Ebü Bekir, gerek Hz. 
Ömer'in halilelikleri müddetince onların ashâb içinde 
mutlaka istişâre ettikleri önde gelen isim olmuş; târih- 
lere ve tabakat kitaplarına "Ebü Bekir ve Ömer'in Müftü- 
sü" olarak geçmiştir. 22 Cesaret, şecâat ve kahramanlığı 
ise, onun şöhretinin en azametli sayfalarını doldurmuş- 
tur. 


Mekke müşriklerinin ezâ ve celâlarının gittikçe 
artması ve hattâ kendisini öldürme hazırlıklarına giri- 
şilmesi üzerine Hz.Peygamber, Yesrib (Medine)'e hicrete 
karar verince, Hz.Ali'yi, kendini öldürmeye gelecek 
müşrikleri oyalamak ve yokluğunu gizlemek maksadıy- 
la Mekke'de bırakmıştır. O da geceyi Hz.Peygamber'in 
yatağında geçirmiş ve onun yokluğunu gizlemeye muvaf- 


22. İbn Sa'd, 2/350; S.M.Ali, aynı eser, 73 vd., 78; M. et-Taberi, er- 
Rıyâdu'n-Nâdıra, 2/193 vd. 
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fak olmuştur. Daha sonra da Hz.Peygamber'in emânetle- 
rini sâhiplerine iade edip, yine onun emri uyarınca Re- 
sülullah'ın kızı Hz. Fâtıma, kendi annesi Fâtıma binti 
Esed ve yanındakilerle Medine'ye hicret etmiştir. 


` 


Hz.Peygamber'in Medine'ye hicretlerinden beş ay 
sonra, Muhâcirler, yâni Mekke'den göçeden Müslüman- 
lar ile Ensâr, yâni "yardımcılar" adıyla anılan Medine'li 
Müslümanlar arasındaki yakınlığı, dayanışmayı ve 
muhabbeti sağlamlaştırmak için muâhât,. yâni kar- 
deşlik tesisi sırasında, Hz.Peygamber, kendisene kar- 
deş olarak Hz. Ali'yi seçmiştir. Ayrıca Hicret'in 2. yılı 
son ayında, Zilhicce'de, Hz.Peygamber, kızı Hz. Fâtı- 
ma'yı Hz.Ali'ye vererek, onu kendisine dâmad edinmiş- 
tir. Bu evlilikten Hasan, Hüseyin, adı doğmadan veril- 
miş olan ve ölü doğan Muhsin adlı erkek çocukları ile 
Zeyneb ve Ummu Kulsüm adlı kız çocukları olmuştur. 
Hz. Ali, Hz.Fâtıma'nın velâtından sonra birçok defa ev- 
lenmiş ve bu evliliklerinden çok sayıda çocuğu olmuş- 
tur. > 


Hz. Ali, Bedr, Uhud, Hendek, Hayber başta ol- 
mak üzere hemen bütün gazvelere katılmış ve büyük 
kahramanlık göstermiştir. 9. Hicri yıldaki Tebük gaz- 
vesi sırasında Hz.Peygamber, Hz.Ali'yi ailesine ve işleri- 
ne bakmak üzere Medine'de bırakmış, Medine'den ayrıl- 
mamasını istemiştir. Sibâ' b. Urluta'yı ise Medine'de 
kendi yerine bırakmıştı. Münâlıkların, "Ali aşağı sayı- 
larak, önemsiz görülerek geride bırakıldı" diye dedikodu 
etmeleri üzerine Hz.Ali, silâhını alıp Hz.Peygamber'e ye- 
tişmiş ve söylenenleri ona naklelmişti. Bunun üzerine 


23. Hz. Ali'nin evlilikleri ve çocuklarının isimleri hk. bk.: İbn Sa'd, 3/ 
19-20; "Ali Evlâdı" md., IA, 1/319-20; el-Mes'udi, Tenbih, 285-9. 
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Resülullah; "Onlar yalan söylüyorlar. Ben seni arkamda 
kalanlara bakmak üzere Medine'de bıraktım. Sen Medi- 
ne'ye dön; ailemde ve kendi ailende benim halilem ol. Ey 
Ali! Müsâ'ya nisbetle Hârun ne ise, sen de bana nisbetle o 
mevkide bulunmaya râzı değil misin? Fakat benden 
sonra Peygamber gelmeyeceğine göre, ancak peygamber- 
lik derecesi bunun hâricindedir" buyurdu. Hz.Ali de bu- 
nun üzerine Medine'ye dönmüştü. 


Hz. Ali, Fedek'te Benü Sa'd'a karşı yapılan bir se- 
riyyeyi idare etmiş (6. yıl/628); Uhud'da altı yerinden 
yaralanmıştı. Hayber selerinde ise ( 7. yıl/629), sancağı 
taşıyan Hz.Ali idi. Hicret'in 9. (631) yılında, Hac Emiri 
Hz. Ebü Bekir'e yetişerek, Hz.Peygamber'e o sırada inmiş 
olan Tevbe (9. el-Berâe) süresinin baş taralından 30 veya 
40 âyeti okumak ve ayrıca müşriklerle Müslümanların 
bu yıldan sonra hacda bir arada bulunmamalarını ve 
hiç kimsenin Kâbe'yi çıplak tavaf edemiyeceğini bildir- 
mesi için Hz.Ali, Hz.Peygamber tarafından Mina'ya gön- 
derildi. Hicret'in 10/631-2 yılında Yemen'e yapılan bir 
seferi idare etti ve böylece Hemdâniler İslâmiyete girdi. 


Hz.Ömer'e, Hz.Peygamber'in Mekke'den Medine'ye 
.hicret ettiği günün tarih için başlangıç kabul edilmesini 
tavsiye eden de Hz.Ali idi. 


O, Hz.Osman zamanında da ilk iki halile dönemin- 
de olduğu gibi hayırhah davranmış ve özellikle Hz. Os- 
man aleyhine ayaklanan isyancılara karşı, Halile'nin 
müdafaasını üstlenmişti. 


Hâsılı daha on yaşındayken İslâm'ı kabul eden Hz. 
Ali, Hz.Peygamber vefat ettiği zamanda henüz otuz yaş- 
larında olmasına rağmen, ashâb arasında müstesnâ bir 
mevkie sâhib olmuştu. Şüphe yok ki bunda, daha beş 
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yaşlarından itibaren Hz.Peygamber'in evinde, onun yüce 
terbiyesiyle yetişmiş ve üstün vasıflarıyla ahlâklanmış 
olması kadar, güçlüklere göğüs gererek İslâm'a yardım 
hususundaki ihlâs ve takvâsının da rolü vardır. Çok 
muttaki olan Hz.Ali, varını-yoğunu sadaka olarak fa- 
kirlere dağıtır ve açlığı yenmek için, karnının üstüne 
ağır taşlar bağlayarak kendine ezâ etmekten çekinmez- 
di. Ayrıca onun, "Dünyâ bir lâşedir; ondan bir parça arzu 
eden köpeklerle arkadaş olsun!" ve "Bu dünyâdan vaz- 
geçenler ve yalnız âhiretin hasretini çekenler, ne mes'üd ` 
kimselerdir" şeklindeki dünyâ ile ilgili meşhur sözleri, 
takvâ ve imânın samimiyetini gösteren iki küçük ör- 
nektir. 


Cesaret ve kahramanlığıyla ayrıca şöhret kazan- 
mıştır. Özellikle onun, müşriklerin öldürme kasıtlarını 
bilerek tereddütsüz bir şekilde Hicret gecesi Resülullah'- 
ın yatağına yatması hem imânının hem de fülursuz ce- 
saretinin işaretidir. Bu hususdaki bir başka örnek de 
Hayber Vak'ası'dır. Müslümanlar Hayber kaleleri et- 
ralına indikten sonra, Hz.Peygamber sancağı Hz. Ömer'e 
verir, Ancak o ve arkadaşları yenilerek geri çekilirler. 
Bunun üzerine Resülullah, "Ben yarın sancağı Allah ile 
Resülünü seven ve Allah ile Resülü taralından sevilen bi- 
rine teslim edeceğim" der. Ertesi sabah da Hz. Ali'yi çağı- 
rarak sancağı ona teslim eder ve neticede de Hayber fet- 
holunur, "24 


Aynı zamanda Hz.Ali, gerek halifeliği sırasında 
gerek daha önce, vefâsı, cömertliği ve Müslümanların 
haklarını gözetmesiyle de şöhret kazanmıştır. 


24. Taberi, 1/1579 (Trk. tre., 2/2, 634); A.Gölpinarlı, Müminlerin Emiri, 
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Din ve Kur'ân meselelerinin pek çoğu, hadis rivâ- 
yeti, miras ve zor kazâ meseleleri, onun taralından ko- 
layca çözümlenirdi. Hz.Ali derdi ki: "Bana Allah'ın 
Kitâbından sorunuz, sorunuz! Allah'a and olsun ki, is- 
ter gece ister gündüz indirilmiş ve ister kolay ister zor ol- 
sun, bilmediğim bir tek âyet yoktur." 29 


Onun edebiyattaki kudreti de meşhürdur. Son de- 
rece fasih ve beliğ konuşur, şiir söylerdi. 26 Zekâsı, uzak 
görüşlülüğü ve özellikle İslâm'a bağlılığı da ayrıca zikre 
değerdir. 27 


Hz.Ali'nin halifeliğe seçilişi, Cemel ve Sıffin 
olayları daha önce ele alındığı için, burada Sıffin son- 
rası gelişmeler üzerinde durulabilir. 


Hz.Ali, Muâviye ve Amr b.el-As'ın hile ve ihtiras- 
ları sonucu tahkim olayı ile savaş meydanından çekil- 
mişti; ama Ümmet'in meşrü halifesi sıfatıyla, cemiyetin 
ıslâhı ve âsâyişin iadesi için olanca gayretiyle çalışma- 
ya devam ediyordu. Ancak bir tarafta Muâviye'nin hi- 
leyle kazandığı, ama sâdece Şamlıların tanıdığı halife- 
liğinin imkânlarını genişletmek ve sağlamlaştırmak 
yolunda giriştiği faaliyetler, öte tarafta da bilhassa ken- 
dinden ayrılan ve artık Hâriciler adıyla anılan toplu- 


25. Suyüli, 185. 

26. Suyüti, 183. Bir kısmının ona ait olmadığı belli olmasına rağmen, 
Hz. Ali'ye nisbet edilen Nehcu'-Belâğa adlı cser, onun cdebi gücünü 
göstermeye yeter. Bu eser, bazı seçmelerle Abdulbâki Gölpınarlı ta- 
ralından Türkçe'ye de çevrilmiş ve iki ayrı baskısı yapılmıştır: İlki 
İmam-ı Ali Buyruğu, Ankara: Emek Basım-Yayıncvi, trz.; İkincisi 
Nahcu'tBelâğa, İst., 1972, Hüseyin Tutya yayını. 

27. Hz. Ali'nin meziyet ve faziletleri için tarih, tabakât ve hadis 
külliyatından başka bk.: M. ct-Taberi, er-Rıyadu'n-Nâdıra, 2/153 
vd.: İbn Şehrâşüb, Menâkıb, 1/287 vd.; 2/3-377, 3/2-100. Ayr. bk.: 
E.R. Fığlalı, "İmam Ali..." Imam Alis Festival, 1/86 vd.; S. M. Wa- 
seem, "Imam Ali...." Imam Alis Fest., 1/6 vd. 
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lukların etrafa saldıkları dehşet ve zâlimâne hareket- 
ler, meseleye Hz.Ali açısından yeni boyutlar kazandır- 
mış olmalıdır. Şöyleki, Hz.Ali, hakemlerin kararını 
tasvib etmediği için Şamlılarla savaşmak üzere hazır- 
lıklarını ikmal etmişken, Hâriciler'in kendi görüşle- 
rini tasvib etmeyen Müslümanları kılıçtan geçirmeleri 
üzerine, Hâriciler konusunu çözdükten sonra Şam'a yü- 
rümenin daha isabetli olacağını farkeder ve böylece 
Nehrevan'da Hâricileri hezimete uğralır. Ancak gerek 
Nehrevan gerek Nuhayle savaşları ile yorgun düşen ken- 
di ordusunda da, Şamlılara karşı yürüyüş için bâriz bir 
isteksizlik göze çarpar. Onlar, "oklarımız tükendi, kılıç- 
larımız körlendi" diyerek savaşmaktan imtinâ edince, 
Hz.Ali de Küle'ye girer. 28 


Siyâsi târih açısından Hz.Ali'nin Nehrevan ve Nu- 
hayle savaşları, onun adına kesin birer zafer durumun- 
dadır; fakat bunlar, gerek Nehrevan öncesi gerek Nuhay- 
le sonucu kaçıp kurtulan Hâriciler ve Hâricilerin müs- 
takbel mensupları için esaslı bir intikam arzusu doğu- 
rur.Nihayet Hâriciler, prensip ve inançlarının, onlara 
göre yeryüzünü fesada bulayan Muâviye, Amr b. el-As ve 
Hz.Ali ortadan kaldırılmadıkça yerleştirilemiyeceği ka- 
naatine vararak bunların öldürülmesi ve böylece inti- 
kam alınması işini plânlar. Neticede Muâviye ve Amr, 
suikasddan kurtulurlar; ama Abdurrahman b.Mulcem 
el-Murâdi, Hz. Ali'yi sabah namazında hançerliyerek 
yaralar (15 Ramazan 40) ve Hz.Ali de bu yaraların tesi- 
riyle 17 Ramazan 40 (24 Ocak 661) tarihinde vefât eder ve 
Irak'ta bugünkü adıyla Necef'e defnedilir, 29 


28. Hz.Ali'nin Hâricilerle mücadeleleri hk. bk.: E.R.Fığlalı, İbâdiye'nin 
Doğuşu ve Görüşleri, Ank., 1973, 53 vd. 
29. Hz. Ali'nin vefatı ve gömüldüğü yer hakkındaki rivâyetler için bk.: 
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Hazreti Ali'nin târihi hayatını tamamlarken, 
özellikle Alevi-Bektâşi kültüründe ısrarla üzerinde du- 
rulan iki olaya temas etmek gerekir: Mi'rac ve Gadiru 
Humm. 


Mi'râc - Kırklar Meclisi 


Bilindiği gibi Hz.Muhammed (s.a.s.)'in peygamber- 
liğinin onikinci yılında, Medine'ye hicretten önce Receb 
ayının yirmiyedinci gecesi, İslâm kültüründe, Mi'râc 
adıyla meşhur olay vukü bulmuştur. Bu olay, Kur'an-ı 
Kerim'de iki ayrı sürede meâlen şöyle anlatılır: 


"Kulu Muhammed'i bir gece Mescid-i Ha- 
ram'dan, kendisine bir kısım âyetlerimizi göster- 
mek için, çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i 
Aksâ'ya götüren Allah'ın şânı yücedir. Doğrusu O, 
işitir ve görür." (17. İsrâ, 1). 


"Batmakta olan yıldıza and olsun ki, arka- 
daşınız Muhammed sapmamış ve azmamıştır. O, 
kendiliğinden konuşmamaktadır. Onun konuşma- 
sı, ancak bildirilen bir vahy iledir. Ona, çetin kuv- 
vetlere sâhip ve güçlü olan Cebrâil öğretmiştir; en 
yüksek ufukta iken doğruluvermiş; sonra yaklaş- 
miış ve inmiştir, Araları iki yay aralığı kadar belki 
daha da yakın (kåbe kavseyni ev ednâ) oldu. Allah 
o anda kuluna ne vahyedecekse vahyetti. Muham- 
med'in gözünün gördüğünü gönlü yalanlamadı. Ey 
inkârcılar! Onun gördüğü şey hakkında kendisi ile 
tartışır mısınız? And olsun ki Muhammed, Cebrâ- 
ili sınırın sonunda (Sidretu'-Müntlehâ) inerken 


A.Gölpıņarlı, Müminlerin Emiri, 296-99; M.Eröz, aynı eser, 223 vd. 
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bir kere daha görmüştür. Orada Me'vâ Cenneti var- 
dır. O sırada Sidre'yi neler bürümüştü neler. Mu- 
hammed'in gözü orada ne kaydı ve ne de haddini 
aştı. And olsun ki, Rabbinin pek büyük delillerin- 

` den bir kısmını gördü..." (53. Necm, 1-18). 


Mi'râc, Hz.Peygamber'in hadislerinde de bu istika- 
mette ve biraz daha teferruatlı olarak nakledilmiştir. 
Alevi-Bektâşi geleneğinde ise, Şii ve Sünni hiçbir ciddi 

. tarih ve hadis külliyatında rastlanmayan bir biçimde, 
masallaştırılmıştır. Onlara göre, Cebrâil Hz. Muham- 
med (s.a.s.)'e rehberlik ederken, semâda önlerine bir ars- 
lan çıkar ve kükremesi ile Hz.Peygamber'i korkutur. Bu- 
nun üzerine bir ses gelir ve "Arslan senden bir nişan is- 
ter" der. Hz.Peygamber, "Hâtem", yani son peygamber 
oluşunu belirten Peygamberlik yüzüğünü aslanın ağzına 
atar ve yola devam ederler; ama bu arada o, "Amcamın 
oğlu Ali burada olsaydı, bu arslanın hakkından gelirdi" 
diye düşünür. Sonra Allah'ın huzuruna çıkar. Hakk'ın 
didârını görür. Sessiz ve sözsüz olarak doksan bin sır 
söyleşilir. Bu arada Hz.Peygamber, Tanrı ile arasındaki 
perdenin kaldırılıp okaldırilamıyacağını sormak cesa- 
retini gösterir. Perde kaldırıldığında orada duran Ali'yi 
görür. O yüzden Mi'rac, "Peygamber'in Ali sırrına erme- 
sidir" denir. Ayin-i Cem de, "Mi'râc hikâyesinin teme- 
linden başka birşey değildir." s 


Hz.Peygamber, Mi'râc'ın sonunda Tanrı'nın huzu- 
rundan ayrılırken, Tanrı ona torunları Hasan ile Hüse- 
yin'e götürmesi için bir avuç üzüm verir. 39 Selman da 
oralarda dolaşmaktadır. Hz.Peygamber'den bir üzüm is- 


30. Dikkat edilmelidir ki, Mi'râc vukü bulduğunda, daha Hz. Ali ile Hz. 
Fâtıma evlenmemiştir ve tabii çocuklarından da söz etmek mümkün 
değildir. 
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ter ve oda ona bir üzüm tanesi verir. Hz. Peygamber yol- 
da, kendilerine "kırklar" diyen bir topluluğa rastlar. 31 
Yanlarına varmak ister. Bulundukları yerin kapısını 
çalar. "Kimsin?" derler. O da, "Peygamberim" der. İçer- 
den, "Peygamberliğini ümmetine eyle" derler. Bu defa, 
“Resülüm”", der. "Bize hâcet değildir" derler. Üçüncüsüde, 
"Hâdimu'l-fukârayım" deyince, Kırklar, "Merhaba, hoş 
geldin" diyerek, içeri buyur ederler. İçeri girip sayınca 
otuzdokuz kişi olduklarını görür. Eksik olan Selmân-ı 
Fârisi'dir. Hz.Peygamber, orada bulunan Hz.Ali'nin ya- 
nına oturur; ama kim olduğunu o sırada bilemez. "Sizler 
“kimlersiniz?" diye sorar. Onlar "Biz Kırklarız. Hepimiz 
bir gönül, bir cihetiz. Biriniz ne ise, hepimiz oyuz" der- 
ler. Hz.Peygamber, "Nederen belli?" diye sorunca, "Biri- 
mizden kan akarsa, hepimizden akar" derler. Hz. Pey- 
gamber ispatını isteyince Hz. Ali kolunu uzatır ve bir 
, neşter vurunca hepsinden de kan gelir. O sırada dışarıda 
olan Selman'dan da kan akar ve damdan içeri damlar. 


Daha sonra Selman gelir ve sohbet ederken, görül- 
meyen bir el, Selman'ın elindeki tek üzüm tahesini ezer. 
Bunun suyunu Kırklardan biri içer, hepsi birden sarhoş 
olurlar. Çalınan sazların âhengine uyarak semâ etmeye 
ve "Hu, Hu" demeye başlarlar. Hz.Ali ötekilerden daha 
coşkun bir halde ortaya atılır. Bu sırada ağzından, Hz. 
Peygamber'in Mirâc'a çıkarken arslan'ın ağzına atmış 
olduğu mühürlü yüzüğü çıkarır. O zaman Hz. Peygamber, 
Ali'yi tanır ve onun gerçeğine ermiş olur. 


Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi, Şü ve Sünni 


31. Bazı rivâyetlere göre Hz.Peygamber'in "Kırklar" ile görüşmesi, 
Mi'râc'da değil, Mi'rac dönüşü Ahhâb-ı Sulla'nın bulunduğu yerde 
vukü bulmuştur. Msl. bk.: Noyan, aynı eser, 58; Zelyut, aynı eser, 306; 
vd.; Tam ve Hakiki İmam Câfer-i Sâdık Buyruğu, 9 vd. 


EHL-İ BEYT ve ONİKİ İMAM 249 


hiçbir kaynakta rastlanmayan, ne Hz.Ali'den ne de oğul- 
larından gelen rivâyetlerde bulunmayan bu masal- 
laştırılmış Mi'râc olayında, dikkati çeken önemli hu- 
suslardan biri ve başlıcası eski inanışlarda yer tutan 
"arslan" ve "kırk arkadaş" kültürünün, bütün canlılığı 
ile, ama İslâmi şekle sokularak hâlâ daha yaşatılma- 
sıdır. 


Gadiru Humm 


Gadiru Humm, Mekke ile Medine arasında Cuhfe 
yakınlarında bir su birintisi, küçücük bir gölcüğün bu- 
lunduğu yerin adıdır. 


Hz.Peygamber, Vedâ Haccı dönüşü 18 Zilhicce 
10/17 Mart 632 Pazartesi günü burada konaklar. Bu sı- 
rada, "Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ 
et. Eğer bunu yapmazsan O'nun elçiliğini yapmamış 
olursun. Allah seni insanlardan korur. Doğrusu Allah 
kâfirlere yol göstermez." (5.Mâide, 67) âyeti iner. Hz. 
Peygamber, âyeti alır almaz, her tarafa haber göndere- 
rek kafileden ayrılıp önden gidenlerin geri gelmesini, 
geride kalanların da yetişmelerini ister. Herkes geldik- 
ten sonra, vakit öğle olduğu için seferi olarak öğle na- 
mazı kılınır. Hava çok sıcak olduğundan Hz. Peygam- 
ber'e deve hamutlarından yapılan minberin iki yanına 
dikilen akasya çubukların üstüne bir örtü çekilerek 
gölgelik yapılır. Hz.Peygamber, Allah'a hamd ü senâdan 
sonra, "Ey insanlar! Öyle sanıyorum ki, yakında Al- 
lahın katına gideceğim ve O'nun emrine uyacağım. Ben 
de sizler de sorguya çekileceksiniz. Bu hususta ne dersi- 
hiz?" diye sorar. Onlar da, "Bizler, senin Allah'ın emrini 
tebliğ ettiğine, bizim doğru yolda yürümemiz için elin- 
den geleni yaptığına ve dâima güzel öğütler verdiğine şâ- 
hitlik ederiz" diye cevap verirler. 
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Hz.Peygamber devamla, "Allah'dan başka ilâh bu- 
lunmadığına ve Muhammed'in O'nun kulu ve resülü; . 
Cennet, Cehennem ve Ahiret Günü'nün hak olduğuna ve 
o Hüküm Gününün mutlaka vuku bulacağına, Allah'ın 
da ölüleri kabirlerinden çıkarıp dirilteceğine şehâdet 
eder misiniz?" diye sorunca, "Evet, şehâdet ederiz" ceva- 
bını verirler. Bunun üzerine, "Ey Allahım! Sen de şâhid 
ol" dedikten sonra, "Ahirete göçmekte hepinizden önde 
bulunuyorum. Orada havuz başında bana ulaştığınız za- 
man, sizden iki paha biçilmez şeyi soracağım. Size iki 
paha biçilmez şey bırakıyorum. Biri öbüründen daha da 
büyük; Allah'ın gökten yere uzatılmış ipi olan Allah'ın 
Kitâbı; diğeri de Ehl-i Beytim'dir. Bu ikisi, havuz başın- 
da bana ulaşıncaya kadar birbirinden ayrılmaz;. bunu 
Rabbimden diledim. Benden sonra, bu ikisine yapışır, 
sarılırsanız ebedi olarak sapmazsınız, dalâlete düşmez- 
siniz." buyurur. 


Hz.Peygamber, devamla, "Ey insanlar! Bilmez mi- 
siniz; şehâdet etmez misiniz ki ben her kadın ve erkek 
mü'minin üzerinde kendisinden çok hak ve yetkiye sâ- 
hibim?" diye sorunca, "Evet biliyoruz" derler. Bunun üze- 
rine o, Ali'yi yanına çağırır ve sağında tutarak elini tu- 
tup kaldırır. O kadar ki her ikisinin de koltuk altlarının 
beyazlığı görünür. Sonra şöyle der: "Ben kimin mevlâsı 
isem, bu (Al) da onun mevlâsıdır” (Men küntü mevlâhu, 
Jfehâza (Aliyyun) mevlâhu). 


Daha sonra minber haline getirilen deve hamutla- 
rının üzerine oturur ve ellerini açarak şu duâyı eder: "Al 
lah'ım, Onu seveni sev; ona düşman olana düşman ol" 32 


32. Şii kaynaklarda bu şekilde veya çok mübalâğalı bir şekilde rivâyet 
edilen bu hadis hk. bk.: ez-Zencâni, Akâidu'l-İmâmiyyetül- 
İsnâ'aşeriyye, Beyrut, 1973, 90 vd.; Ş. el-Müsevi, Kitâbu'l-Murâca'ât, 
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Resülullah'ın bu açıklamalarından sonra, orada 
bulunanlar sırayla gelip çadırında Hz.Ali'yi tebrik eder- 
ler. Hz. Ömer de gelir ve Ali'ye, "Kutlu olsun, ne mutlu sa- 
na Ey Ebü Tâlib'in oğlu! Kadın ve erkek bütün mü'minle- 
rin mevlâsı oldun" der v ve tebrik eder. 93 Medine'ye hare- 
ket edilince de yolda, ".... Bugün size dininizi bütünle- 
dim; üzerinize olan nimetimi tamamladını; din olarak 
sizin için İslâm'ı beğendim..." (5. Mâide, 3). 


Şüi geleneği bu olayla Hz.Ali'nin ümmete sâdece ve- 
live vasi olarak değil, aynı zamanda imam ve halife ta- 
yin olunduğunu; herkes için ona itâatın farz kılınmış 
olduğunu; ama Ümmetin bu sözden döndüğünü ileri sü- 
rerken, Alevi-Bektâşi geleneğinde halifeliğin Hz.Ali için 
hiç önemli olmadığı, onun asıl işinin dinin özünü açık- 
lama yetkisiyle donatıldığı imamet vazilesi olduğu an- 
layışı vardır. 34 


Ayrıca Gadiru Humm olayında, olayın vukuuna se- 
bep olduğu ileri sürelen âyet ile hadisle anılan mevlâ ke- 
limesinin açıklanması, birtakım yanlış anlamaları ön- 
lemek açısından gerekli bir iştir. 


Necef, 1963, 202 vd.; Yâkübi, Tarih, 2/102; S.M.Ali, Hulefâu'r- 
Resülü'l-İsna'aşer, Kerbelâ, 1962, 123; S. Muhammed Cevad eş- 
Şubeyri, "el-Gadir fi-Hadisi't-Tâhira", Turâsunâ, Yıl, 5, Sayı. 21 (Özel 
Sayı), 12-100 (Bu derginin bu Özel Sayısı, Ğadiru Ilunım'un 1400, 
yıldönümüne tahsis edilmiştir. İçindekilerin tamamı bu konu ile il- 
gilidir. ss. 7-454); Abdulaziz Muhammed b. cs-Sıddik, "Iladisu'l- 
Gadir...", Imâm Ali's Festival I, 37-46; C. Ulusoy, aynı eser, 119-122; 
Oytan, aynı eser, 239 vd.; Zelyut, ayru eser, 89-91. 

33. Hz.Ömer'in tebriki Berâ b. 'Âzib'den rivâyetle İbn Hanbel tarafından 
da nakledilir. Bk. Musned, 4/281. Maamalih Gadiru Humm hadisi, bu 
kadar teferruatlı olmasa da sünni hadis ve tarih kitaplarında da 
vardır: Msl. bk. Tirmizi, Sunen (Menâkıb), 20; cl-ilâkim en- 
Neysâbüri, Mustedrek, 3/109, 533; Suyüti, Târihu'-Hulefâ, Bağdad, 
1963, 169. 

34. Msl. bk.: Zelyut, aynı eser, 90. 


952 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


Müfessirlerin büyük çoğunluğu, Hz.Peygamber'in 
Gadiru Humm'da durmasına sebep olduğu ileri sürülen 
"Ey Peygamber, sana indirileni tebliğ et" (5. Mâide, 67) 
meâlindeki âyetin, bu vesile ile değil çok daha önce indi- 
rildiğini ve üstelik âyetin öncesi ve sonrası ile müslü- 
manlardan değil, kâfirlerden söz ettiğini kabul ederler. , 


Diğer tarafdan Hz.Peygamber'in sözünde geçen 
"mevlâ" dost, efendi, arkadaş ve veli demektir. Hz. Pey- 
gamber, her müslümanın velisidir, dostudur. Hz.Ali ile 
olan münasebeti de böyledir. O, bu konuda, müslüman- 
lar arasında müşrik akrabalarını öldürdüğü din ve 
iman konusunda hiç tâviz vermediği ve buna benzer bazı 
hususlar için Hz.Ali'ye kırgın ve kızgın olanları uyar- 
mak; onun bütün müslümanların dostu ve velisi olduğu- 
nu belirtmek istemiştir. Kaldı ki Hz.Ali'yi sevmenin, Hz. 
Peygamber'i sevmek gibi farz, ona düşman olmanın da 
Hz.Peygamber'e düşman olmak gibi haram olduğu hak- 
kında Ehl-i Sünnet ve bütün müslümanlar ittifak halin- 
dedir. 35 Ayrıca Hz.Ali'nin torunu Hasan el-Müsennâ'ya 
Gadiru Humm hadisi hakkında sorulmuş; ama o, "... Fa- 
kat bununla emirliği ve sultanlığı kastetmedi. Öyle de- 
mek istemiş olsa idi; bunu açıkça söylerdi; çünkü Resü- 
lullah müslümanların en fasih olanıdır..." demiştir. 36 


(2) Hz.Hasan: 


Hz. Hasan, Hz.Peygamber'in sevgili kızı Hz.Fâtıma 
ile Ali b. Ebi Tâlib'in büyük oğludur. Hicret'in 2. yılında 


35. Abdülaziz ed-Dehlevi, Muhtasaru't-Tuhfeti-İsnâ'Aşeriyye, Kahire, 
1387, 161. 

36. Ebü Bekr İbnu'i-Arabi, el-'Avâsım mine'-Kavâsım, Kahire 1396, 
185-6, 196. "Mevlâ" sözünün halifelik ve imâmet değil, "dost", "cicn- 
di" anlamına geldiği hk. bk.: İbnu'l-Esir, en-Nihâye fi Garibi'rHadis, 
5/228. 
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doğduğu rivâyet edilmekteyse de, kaynakların çoğunluğu 
Hicret'in 3. (m. 625) yılı Ramazan ayının ortasında doğ- 
muş olduğunda birleşirler. 


» Hz.Peygamber'in en sevdiği torunudur. O zamana 
kadar Araplarca bilinmeyen "Hasan" adı bizzat Hz. Pey- 
gamber taralından verilmiştir. Künyesi Ebü Muham- 
med'dir. Vücudunun göğüsten yukarısı Hz. Peygamber'e 
pek çok benzerdi. Hakkında birçok menkibe vardır. Ha- 
lim, elendi, sâkin, vakarlı, fitne ve düzensizlikten kaçı- 
nan bir yaradılışta idi. Hayalında yüzden fazla evlilik 
yapmıştı. 300 kadınla evlenmişti. Bu yüzden ona mit- 
lâk (çok boşanan) denmiştir. 37 Kız-erkek onbeş çocuğu 
vardır. Soyu el-Hasanu'l-Musennâ ile Zeyd adlı çocukla- 
rından yürümüştür. 


Hz.Hasan, babası Hz.Ali'nin 17 Ramazan 40/24 
Ocak 661 tarihinde vefatı üzerine, bir rivâyete göre aynı 
gün, bir rivâyete göre de iki gün sonra 37 yaşında iken 
Küfe'deki bey'atla hilâfet mevkiine gelir. 


Hz.Hasan'ın hilâfete gelişi ve sonraki olayların ge- 
lişmesini, Şü açıdan en sıhhatli bir şekilde veren kay- 
nak Ebü Hanife ed-Dineveri (282/850)'nin el-Ahbâru't- 
Twâl'ıdır. Gerçekten târihi olayların Şii geleneği içinde- 
ki ilk tezâhürleri, henüz bozulmamış bir halde ed-Dine- 
veri tarafından verilmiştir denebilir; çünkü o İmâmiy- 
ye'nin gizlendiği söylenen son imamından yalnızca yir- 
mi yıl sonra vefat etmiştir. Bu bakımdan Şii rivayetleri- 
ne en yakın bir isimdir. İşte ona göre, Hz.Ali'nin vefa- 
tından sonraki olaylar şöyle cereyan etmiştir. 38 


37. İbn Şchrâşüb, ayru eser, 3/182. 
38. Dineveri, el-Ahbâru't-Tival, 216-18, 220-22. 
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"Ali (r.a.) vefat edince, Hasan mescide gitti. Halk 
etrafırida toplandı ve ona bey'at elti. Sonra Hasan halka 
hitâben şöyle dedi: "Ne yaptığınızı biliyor musunuz? 
Emiru'-Mü'münin'i öldürdünüz. Allah'a and olsun bi- 
liniz ki o, Kur'ân'ın indirildiği, Kitâb'ın ref olunduğu, 
Kalem'in kuruduğu gecede öldürüldü. Kaldı ki Müsâ b. 
İmrân da aynı gecede ölmüş; İsâ b. Meryem de aynı ge- 
cede ref olunmuştur. 


"Muâviye, Ali'nin öldürüldüğü haberini alınca, Ab- 
dullah b.Amir kumandasında bir ordu hazırladı. Sonra 
o, 'Aynu't-Temir (Irak'ta Kerbelâ yakınlarında bir 
yer)'i almış ve Medâin'e niyetle Enbâr'da konaklamıştı. 
Bu haberler, Küle'de bulunduğu sırada Hasan b. Ali'ye 
ulaşmıştı. Bunun üzerine o da Abdullah b.Amir'le savaş- 
mak üzere Medâin'e yürüyüşe geçti. Sâbât'a varınca, 
adamlarının yüreksizliğini ve savaştan kaçındıklarını 
gördü ve böylece Sâbât'ta konakladı. Orada ayağa kalktı 
ve şunları söyledi: "Ey insanlar! Bu sabah içimde hiç bir 
Müslümana karşı kötü bir his beslemeksizin uyandım; 
sizlerin de benim gibi olduğunuzu görüyorum. Görüşüni-, 
den dolayı bana karşı çıkmayacağınıza inanıyorum. 
Şüphe yok ki cemâata katıldığı için beğenmediğiniz ki- 
şi, bir fırkaya kalılandan çök daha üstündür. Görüyo- 
rum ki, pekçoğunuz savaştan el-elek çekmiş ve çarpış- 
maktan kaçınır olmuş durumdasınız. Ben de sizlere iste- 
mediğiniz bir şeyi yüklemek arzusunda değilim. 


"Adamları onun bu sözlerini işitince, birbirlerine 
bakıştılar. Aralarında Hâricilerin görüşlerini benim- 
seyenlerden bir kısmı, "Hasan da, babasının daha önce 
küfre gidişi gibi küfre düşmüştür" dedi ve sonra onlar- 
dan bir kısmı, onun üzerine yürüdü; altından, üstünde 
namaz kıldığı seccâdeyi çekip aldı ve elbisesini omuzun- 
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dan çekip alıncaya kadar çekiştirdi. Bunun üzerine O, 
atına atladı ve "Rebia ve Hemdân nerede?" diye bağırdı. 
Böylece onlar onu çevirdiler ve saldırganları onun etra- 
fından uzaklaştırdılar. 


"Sonra o, Medâin'e gitmek üzere hareket etli... Hâ- 
ricilerin görüşünü paylaşan biri (Beni Esed'den el-Cer- 
rah b. Kabisa) onu öldürmek istedi ise de başaramadı, 
sâdece yaraladı. Hasan Medâin'e geldi; orada iyileşti ve 
İbn Amir'le karşılaşmak üzere hazırlığa girişti. 


"Muâviye ise, Enbâr'a kadar yaklaşmıştı. Orada 
Hasan'ın kumandanı olan Kays b.Sa'd b. Ubâde bulunu- 
yordu. Muâviye onu kuşattı. Hasan, ordusuyla çıktığın- 
da Abdullah b. Amir'le karşılaştı. İbn Amir, Hasan'ın 
ordusuna hitâben, "Ey Iraklılar! Gerçekten ben savaş ya- 
pacak değilim; yalnızca Muâviye'nin öncü kumandanı- 
yım. Şimdi o, bütün Şam kuvvetleriyle Enbâr'da tevak- 
kuf etmiş durumda olup, Ebü Muhammed'e (yâni Hasan) 
benden selâm söyleyiniz ve ona, senin ve seninle beraber 
olan bu topluluğun hayatını koruyacağıma söz verdiği- 
mi bildiriniz!" dedi. 

"Halk bu sözleri işitince, savaştan kaçındılar ve 
savaş fikrinden soğudular. Böylece Hasan da savaşı ter- 
ketti ve Medâin'e uzaklaştı. İbn Amir de onu muhasara 
etti. 

"Hasan, adamlarının yüreksizliğini görünce, Ab- 
dullah b.Amir'e, hilâfeti teslim için ileri sürdüğü şarlla- 
rı bildiren bir şartnâme gönderdi. Şartlar şunlardı: (1) 
Muâviye intikam için Iraklılardan hiç kimseyi tutukla- 
mayacaklır; (2) Arap olsun olmasın herkes emniyet al- 
tında olacaktır; (3) Suçları ne olursa olsun Muâviye on- 
ları görmezlikten gelecektir; (4) Ehvâz'ın haracını yıllık 
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olarak ona (Hasan) verecektir; (5) Kardeşi Hüseyin'e yıl- 
lık iki milyon dirhem verecektir;(6) Haşimoğullarına da 
Abdüşşemsoğullarına gösterdiği yakınlığı gösterecek ve 
onlara verdiği bağışları verecektir. 


"İbn Amir bu şartları Muâviye'ye bildirdi.O da bun- 
ları kendi eliyle yazdı ve altını mühürledi.Sonra onu, 
belirtilmiş bir ahidnâme ve aldatıcı vaadler olarak İbn 
Amir'e verip Hasan'a gönderdi ve buna bütün Şam halkı- 
nı şâhid tuttu. İbn Amir,sözleşmeyi Hasan'a ulaştırdı;o 
da bundan memnun oldu ve anlaşmayı Kays b.Sa'd'a bil- 
direrek yetkilerini Muaviye'ye devretmesini ve Medâ- 
in'e dönmesini emretti. 


"Mektup Kays'a ulaşınca halka hitaben şöyle de- 
di:"Ey insanlar! Şu iki durumdan birini seçiniz:Ya i- 
mamsız savaş,ya da Muâviye'nin itâati altına girmek." 
Onlar Muâviye'nin itâati altına girmeyi seçtiler. Böyle- 
ce onlar, Medâin'e gittiler ve Hasan da Medâin'den halk- 
la birlikte Küle'ye kadar gitti. Muâviye de oraya geldi ve 
Hasan, şartları ve verilen sözleri ona şahsen de teyid et- 
tirdi. Sonra Hasan, âilesiyle birlikte Medine'ye gitti..." 


Hz.Hasan'ın Muâviye ile anlaşmasını hemen he- 
men benzer şekilde, ama özet yollu anlatan son devirle- 
rin sünni tarihçilerinden es-Suyüli (911/1505), anlaşma 
şartlarına, "hilâfetin, Muâviye'nin ölümü halinde, Ha- 
san'a iâde edilmesi" maddesini de ekler. 39 Aynı madde, 
el-İmâme ve's-Siyâse müellifince de kaydedilmekte- 
dir. 49 Ayrıca İbn Haceri'l-Heytemi, bu maddeyi, "Muâvi- 
ye kendisinden sonra kimseyi yerine tâyin etmeyecek; 
aksine bu iş (hilâfet), ondan sonra Müslümanların 


39. Suyüti, Tarihu'tHulefâ', 191. 
40. elİmâme ve's-Siyâse, 1/140. 
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şürâsı ile tesbit olunacaktır” şeklinde nakleder. 41 Bir 
Şii yazar olan Gölpınarlı da aynı görüşü paylaşır. 42 
İbnu'l-Esir, yukarıdaki şartlara, Hz.Ali'ye sövmemeyi 
dâhil eder. 43 


İster Hz.Hasan'ın adaylığını, ister hiçbir aday gös- 
terilmemesini esas almış olsun, bu anlaşmanın Muâvi- 
ye tarafından işletilmediği açıktır. Diğer taraltan, bize 
göre, anlaşmada böyle bir hükmün bulunması, olayla- 
rın gelişmesine pek uygun düşmemektedir; çünkü Muâ- 
viye, Hz.Hasan'ın vefatından sonra ve kendi ölümünden 
önce hilâfet için Yezid'e bey'at aldığı zaman, Hz. Hasan'- 
la yapılmış anlaşma uyarınca hilâfete namzed gösteril- 
meyeceği yolunda herhangi bir itirazın vuküuna dair bir 
vesika veya rivâyete sahip bulunmamaktayız. 


Durum ne olursa olsun, Hz.Hasan Muâviye ile an- 
laşmak suretiyle, Müslümanlar arasında yeniden kan 
dökülmesini istememiş ve insanların sulh içinde yaşa- 
malarını arzulamış olmak gibi 44 gerçekten büyük bir 
âl-i cenablık göstermiştir. Gönül bu ulvi davranış kar- 
şısında muhataplarının da, hiç değilse, biraz insallı ol- 
malarını arzu ederdi; ama ne var ki, Muâviye ve adam- 
ları, başta Küfe Vâlisi el-Muğire b. Şu'be olmak üzere, Hz. 
Ali ve soyuna, veya kısaca Hâşimoğulları'na karşı sadâ- 
kat ve insaf göstermek şöyle dursun, hiç de iyilikle dav- 
ranmadılar, sözlerinde durmadılar. el-Muğire, Muâvi- 
ye'nin vâlisi olarak yedi yıldan fazla bir zaman Küfe'de 
bulunduğu sırada, Hz.Ali'yi kötüleme ve Hz. Osman ile 
adamlarını rahmetle anma gibi fitne kazanını kaynat- 


41. el-Heytemi, es-Savârku'l-Muhrika, 136. 

42. Gölpınarlı, Tarih Boyunca İslâm Mezhepleri ve Şiilik, 377. 
43. İbnu'l-Esir, el-Kâmil, 3/405. 

44. Ebü Mıhnef, Maktelu Huseyr..., 3. 
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maktan ve Müslümanları tahrik etmekten ve tefrikaya 
sevketmekten başka hiçbir faydası olmayan fevkalâde 
çirkin ve utanç verici bir faaliyetin adamı oldu. Bu yol- 
daki kötüleme kampanyası öylesine yaygınlaştı ki, Mu- 
âviye'den bu hareketlere mâni olması istendiği hâlde, o 
da bunlara müdâhale etmedi ve böylece sanki teşvik eder 
duruma düştü. Bu çirkin hareketlere karşı çıkanlar, bu 
arada Hucr b. Adiyy yok edildi(51/671) ve güyâ, bu türlü 
gayr-i meşrü iddialar, davranışlar ve baskılarla otorite- 
nin sağlanacağı düşünüldü. 


Hz. Hasan'ın hilâlette kalış süresi hakkında farklı 
rivâyetler vardır. Bir kısmına göre, hilâfette dört ay üç 
gün, bir kısmına göre de altı ay üç gün kalmıştır. Muövi- 
ye ile anlaşma 25 Rebiyülevvel 41/31 Temmuz 661 tari- 
hinde yapıldığına göre, ikinci rivâyetin daha doğru ol- 
ması gerekir. 


Anlaşmadan sonra Medine'ye yerleşen Hz.Hasan, 
orada on yıla yakın bir müddet yaşadı ve nihayet, rivâ- 
yetlere göre, Yezid b. Muâviye ile evlendirilmek vaadiyle 
kandırılan karısı Ca'de binti Eş'as b. Kays tarafından 
zehirlendi; 28 Safer 49/6 Nisan 669 tarihinde öldü ve Ba-. 
ki mezarlığında annesi Hz.Fâtıma'mn yanına defnedil- 
di, 45 


(3) Hz. Hüseyin 


Resülullah (s.a.s.)'ın gözbebeği iki torunundan 
ikincisi olan Hüseyin b. Ali b. Ebi Tâlib, 5 Şaban 4/30 


45. Hz. Hasan ile ilgili olarak burada verilen bilgiler ve kaynaklar hk. 
bk.: E.R. Fığlah, İmâmiyye Şiası, 84-89. Ayr. bk.: C. Ulusoy, aynı e- 
ser, 160-161; Zelyut, aynı eser, 108-110. . 
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Aralık 626 tarihinde, Medâne'de doğmuştur. 


Künyesi Ebü Abdillah, lâkabı eş-Şehid'dir. Ay- 
rca kendisine Reyhânetu'n-Nebi (Hz. Peygamber'in 
çiçek demeti) de denir. Göğsünden aşağısı Hz. Peygam- 
bere çok benzerdi. Doğduğu zaman, Hz. Peygamber, "O, 
cennet çocuklarının efendisi (seyyid) dir." demiş ve 
ağabeyi Hz.Hasan için yapıldığı gibi, doğumunun yedinci 
gününde, o güne kadar Araplarca bilinmeyen adını sağ 
kulağına ezan, sol kulağına da ikaamet okuyarak koy- 
muştur. Hz. Peygamber, Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin'i pek 
fazla severdi. Hz.Hüseyin'in ağladığını duyunca, "Onun 
ağlaması beni incitir" der ve onu dudaklarından öperek 
severdi. Bir keresinde, "Hüseyin bendendir, ben Hüse- 
yin'denim; Allah Hüseyin'i sevenleri sever" buyuran Re- 
sülullah ( s.a.s), bir gün zevcelerinden Ummu Seleme'nin 
evinde otururken Hz.Hasan gelir; onu kucağına alarak 
sağ dizine oturtur ve öper. Sonra Hz.Fâtıma gelir; onu da 
karşısına oturtur ve sonra Hz. Ali'yi çağırır ve der ki: "Ey 
Ehl-i Beyt! Şüphesiz Allah sizden rics'i (günah veya Al- 
lah hakkında herhangi bir şüphe) gidermek istiyor ve si- 
zi tamamiyle temizliyor" (33. Ahzâb, 33) Hz. Peygamber, 
Hz. Hüseyin'i elinden tutup oynatır, göğüslerine çıkarır 
ve kısaca ona, derin bir sevgi ve şefkat duyardı. 


Maamafih ona karşı duyulan sevgi, şefkat ve hür- 
met, Hz. Peygamber'in "sevgili torunu" sıfatıyla Dedesi'- 
nin vefatından sonra da Müslümanlar tarafndan sür- 
dürülmüş ve böylece Hz. Hüseyin altı yaşında kaybettiği 
Dedesi ve annesinin yokluğunu, ağır bir şekilde hisset- 
memiştir. Meselâ, herkes taralından sevilen bir çocuk 
olarak bir gün Hz. Ömer hutbe okurken onun yanına 
çıkar ve, "Babamın minberinden in ve babanın minbe- 
rine git" der; Hz.Ömer de, "Babamın minberi yoktu ki..." 
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diyerek onu yanına oturtur; o da, Hz. Ömer'in hutbesi 
süresince elindeki çakıl taşlarıyla oynar. O zamanki 
Müslümanlardan, her zaman, Hz. Peygamber'in "sevgili 
torunu" sılatıyla derin sevgi ve hürmet gördüğü açıktır. 
Nitekim Hz. Ömer, Divân teşkilâtını kurup herkese 
tahsisat tâyin ederken, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin'e, Bedr 
savaşma katılanlara verilen miktarda tahsisat verdi- 
rir. 


Hz.Hüseyin'in ilk gençlik yılları ve sonrasında son 
derece fâzıl, çok namaz kılıp oruç tutan ve sadaka veren 
bir muttaki kişi olduğu; Medine'den yirmibeş defa yürü- 
yerek hacca gittiği ve çok hayır işlediği, sahîh haberlerle 
bildirilmektedir. 


Hz.Hüseyin, Hz. Osman'ın hilâfeti sırasında, 30/ 
651 yılında, Said b. el-As'ın Küfe'den Horasan'a yaptığı 
selere, kardeşi Hz. Hasan'la birlikte katılmış; daha son- 
ra da Hz. Osman'ın evini muhasara eden isyancılara 
karşı Halile'yi korumak üzere babası Hz. Ali taralından 
yine kardeşi Hz. Hasan'la birlikte memur edilmiştir. 


Hz. Hüseyin, babasının hilâleti sırasında, onunla 
birlikte Küfe'ye gitmiş ve onun bütün seferlerine katıl- 
mıştır. Babasının şehid edilmesinden sonra, yine onun 
emrine uyarak Hz. Hasan'a itâat etmiştir. Hz. Hasan, 
Muâviye ile anlaşma kararını bildirdiği zaman, Hz. Hü- 
seyin karşı çıkmış ise de, kardeşinin, "Sus; ben senden 
iyi bilirim" demesi üzerine sesini çıkarmamış ve onunla 
birlikte, 41/662 yılında Medine'ye gitmiştir. Hz. Hüse- 
yin, Hz. Hasan'ın 49/669 yılındaki velatına kadar onun- 
la birlikte, ondan sonra da Muâviye'nin 60/680 yılında- 
ki ölümüne kadar da yalnız olarak zühd ve takvâ ile 
meşgül olmuştur. 46 


46. Hz.Hüseyin ile ilgili olarak bk.: E.R. Fığlalı, aynı eser, 90 vd.; Ayr. 
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Ancak Muâviye'nin oğlu Yezid için bey'at istemesi 
üzerine Hz. Hüseyin'in, hemen hemen bütün müslüman- 
lar gibi üzüldüğü ve gönülden tedirgin olduğu açıktır. 
Muâviye'nin ölümü üzerine de Kerbelâ'da uğradığı ve 10 
Muharrem 61 { 10 Ekim 680) günü feci şekilde ve hunhar- 
ca şehid edilmesiyle neticelenen olay, asırlar boyu bütün 
müslümanları derinden sarsmış, yüreklerini dağlamış- 
tır. Bu acı ve menfür olay, daha önce anlatıldığı için, bu- 
rada tekrar edilmeyecektir. 


(4) Ali Zeyne'l-Abidin 


Hz. Hüseyin'in Kerbelâ'da şehid edilen büyük oğlu 
Ali'den (Ali Ekber) tefrik için Ali Asgar diye de anılan 
Ebü'l-Hasan; lâkabı da ibâdet edenlerin süsü anlamı- 
na Zeyne'l-Abidin, secde edenlerin efendisi mânasına 
Seyyidu's-Sâcidin'dir. Babası Hz. Hüseyin, annesi de 
son İran hükümdarı Yezdcürd'ün kızı olan Şehribânü'- 
dur. 5 Şaban 38/6 Ocak 659'da Medine'de doğmuştur. Hz. 
Hüseyin'in soyu, Ali Zeynelâbidin'den yürüdüğü için, 
kendisine Adem-i Al-i Abâ ve Ebü'l-Eimme de de- 
nir. 


Kerbelâ Vak'ası esnasında hasta olduğu için baba-' 
sı tarafndan savaşa katılmasına izin verilmeyen Ali 
Zeynel-Abidin, Kerbelâ fâciasının nihayetinde Şemir 
b. Zi'l-Cevşen tarafından çadırda hasta yatağında öldü- 
rülmek istenmişse de, Yezid ordusunun kumandanı 
Ömer b. Sa'd taralından kurtarılmıştır. Küfe vâlisi 
Ubeydullah b. Ziyâd, Hz. Hüseyin'in ailesinden sağ ka- 
lan beş kişiyi, Şam'a Yezid'e yolladı. Yezid, Ali Zeynel- 


bk.: C. Ulusoy, aynı eser, 162 vd.; Zelyut, aynı eser, 111 vd.; 
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Abidin ve yanındakileri Şam'da bir kaç gün tuttuktan 
sonra, Medine'ye dönmelerine izin verdi. Medine'ye gel- 
diklerinde, Kerbelâ'da cereyan eden fâciayı teferru- 
atıyla anlattılar. Bu, halkın, Hz. Peygamber'in torun- 
larının kanını gereksiz yere akıtan Emevilere karşı a- 
yaklanmak isteyenlere bir fırsat hazırladı. 


Abdullah b. ez-Zubeyr, bu fırsattan istifade ile önce 
Medinelilerin, sonra da Mekkelilerin desteğini sağlayıp 
halifeliğini ilân ederek Yezid'e karşı ayaklandığı za- 
man, Ali Zeynel-Abidin, isyancılarla birleşmekten ka- 
çındı. Bundan dolayı, el-Harra'da üç gün süren kanlı 
savaştan sonra Medine'ye giren (63/683) Yezid'in ku- 
mandanı Müslim b. Ukbe, Ali b. el-Hüseyin'e halifeden 
kendisine iyi muamele etmesi emrini aldığını söylemiş; 
Ali de, Medinelilerin yaptığı işi tasvib etmediğini bildir- 
miştir. 


Ali Zeyne'l-Abidin, 73/693'de İbnu'z-Zubeyr'in ölü- 
münden sonra da Medine'de sâkin bir hayat yaşamış ve 
.siyâsete bulaşmaktan uzak kalmıştır. Ömrünü ibâdet ve 
insanlara her hususta yardım etmekle geçirmiştir. 


Rivâyetlere göre 94 veya 22 Muharrem 95/17 Ekim 
713 tarihinde vefat etmiş ve Medine'de Baki mezarlığına 
amcası Hz. Hasan'ın yanına gömülmüştür. 47 


(5) Muhammed el-Bâkır b. Ali Zeyne'lAbidin 


Beşinci imam olarak kabul edilen Muhammed b. 
Ali, 3 Safer 57/16 Aralık 676'da Medine'de doğmuş; 7 Zil- 


47. Ali Zeyne'l-Âbidin'in hayatı hakkında daha geniş bilgi için bk.: 
E.R.Fığlalı, ayru eser, 161, n. 2'de verilen bibliyografya. 
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hicce 114/28 Ocak 733'de Medine'de vefat etmiş ve baba- 
sının yanına gömülmüştür. Ölüm tarihi olarak 113, 114, 
117, 118, 125-126 yılları da verilmektedir. Babası Ali 
Zeynelâbidin, annesi, Hz. Hasan'ın kızı Ummu Abdil- 
lah'dır. Künyesi Ebü Câfer'dir. Lâkabı, ilim ve hikmeti 
. yazan, açan, ilmin derinliğine inmiş anlamına Bâkır'- 
dır, 48 


Muhammed el-Bâkır, babası Ali Zeynel-Abidin gi- 
bi siyâsetten tamamen uzak kalmış ve tainamen ilimle 
meşgul olmuştur. Kendisinin sulh ve sükünu seven bir 
zât olduğu, İbn Sa'd'ın bir rivayetinden anlaşılmakta- 
dır. Buna göre Hz. Peygamber'in sahâbilerinden Câbir b. 
Abdillah el-Ensâri, Muhammed el-Bâkır'a, "Siz Ehl-i 
Beyt'ten şirk suçu işlemiş kimse var mıdır?" diye sorar. 
O, "Hayır" der. Câbir'in, "Siz Ehl-i Beyt'ten öldükten son- 
ra hayata dönmüş (ric'at) kimse var mıdır?" sorusuna, 
"Hayır" cevabını verir. Câbir bu defa "Siz Ehl-i Beyt'ten 
Ebü Bekir ve Ömer'i lânetleyen kimse var mıdır?" diye 
sorunca, Oo, "Hayır, aksine her biri onları sevmiş, onlara 
güvenmiş ve duâ etmiştir" cevabını verir; 


Ayrıca Muhammed el-Bâkır'm bir çok hadis ve fi- 
kıh imamı ile görüşüp fikir teatisinde bulunduğu da bi- 
inmektedir. Bunlar arasında, Sufyan es-Sevri, Mekke 
muhaddislerinden Sufyan b. Uyeyne, Irak fakihi Ebü 
Hanife sayılabilir. 49 


Muhammed el-Bâkır, çok büyük bir hadis âlimi ol- 
masına, kendisinden pek çok "kelâm-ı kibar" nakledil- 


48. Muhammed el-Bâkır'ın hayatı hakkında daha geniş bilgi için bk.: 
E.R.Fığlalı, aynı eser, 162, n. 3'de verilen bibliyoğrafya. 

49. Muhammed cl-Bâkır ile Ebü Hanife arasındaki bir tartışma için bk.: 
Muhammed Ebü Zehra, el-İnâm es-Sâdık (Kahire, trz.), 22-23. 
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miş bulunmasına ve kendisine birçok mucize isnadına 
rağmen, ölüm tarihi için son derece farklı tarihlerin ve- 
rilmesi, onun hayatının son dönemleri hakkında yeter- 
li tarihi bilginin mevcut olmayışını göstermektedir. 


(6) Câfer es-Sâdık b. Muhammed el-Bâkır 


Oniki imam arasında isminden en çok söz edilen 
ve bir "otorite" olarak görülen Câfer es-Sâdık'tır. En 
meşhur künyesi Ebü Abdillah; lâkabı es-Sâdık'tır. 


İmam Câfer, 17 Rebiyülevvel 80/23 Mayıs 699 tari- 
hinde Medine'de doğmuştur. 8 Ramazan 83/5 Ekim 702' 
de doğduğu da rivâyet edilir. Babası Muhammed el-Böâ- 
kır, annesi de Hz. Ebü Bekir'in torunlarından Ummu 
Ferve (Ummu Ferve Binti'l-Kasım b. Muhammed b. Ebi 
Bekr es-Sıddik)'dir. 


Câfer es-Sâdık, Emevi halifeleri Hişam b. Abdil- 
melik (105-125/724-43), el-Velid b. Yezid (125/743), 
İbrahim b. el-Velid (126/744) ve Mervan b. Muhammed 
(127-132/744-750) ile Abbâsi halifeleri Ebu'l-Abbas es- 
Saffah (132-136/750-54) ve el-Mansür (136-158/754-75) 
devirlerinde yaşamıştır. Böylesine karışık bir dönemde 
yaşamış olmasına rağmen, hem siyâsetten uzak kalabil- 
mesi, hem de ilk iki halife, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ömer 
hakkındaki görüşleri dolayısıyle, devrinde yaşadığı bu 
halifelerin şüphesinden kurtulabilmiştir. es-Suyüti, 
İmam Câfer'in "Ebü Bekir ve Ömer'i hayırla anmayan 
kimseden uzağım (beri)" dediğini nakleder. 50 Ayrıca 
Şehristâni de onun hakkında şunları yazar. 5! "O, din ve 


50. Suyütü, aynı eser, 122. 
51. Şehristâni, el-Milel ve'n-Nihal, 1/166. 
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hikmet alanında fevkalâde bilgili, dünyada zâhid, şeh- 
vetlerden de bütünüyle kaçınan biri idi. Medine'de, ken- 
dine bağlananların yetişmelerini sağlayacak ve dostla- 
rına ilimlerin sırlarını verecek kadar ikamet etti. Son- 
ra Irak'a gitti ve bir müddet de orada kaldı. Ancak hiç bir 
zaman imâmet iddiasında bulunmadı ve hiç kimseyle 
de imâmet hakkında tartışmadı. Esasen mârifet deni- 
zine dalmış biri, hiç bir dünyevi arzu peşinde olmaz. Ke- 
zâ hakikatın zirvesine yükselen kimse de zilletten kork- 
maz. Başka bir söz de şudur: Allah'la ünsiyet eden, 
O'nunla dostluk kuran kimse, insanlardan kaçar; Al- 
lah'tan başkasıyla düşüp kalkanı da vesvese bitip tüke- 
tir. O, baba tarafından nübüvvet ağacına, ana tarafından 
da Ebü Bekir es-Sıddık (r.a.)'a mensuptur." 


Mevcut rivâyetlerden İmam Câfer es-Sâdık'ın Me- 
dine'deki bahçeli evine her taraftan ziyaretçilerin gel- 
diği ve onun, burada, Donaldson'un tâbiriyle "Sokratvâ- 
ri" bir okul teşkil ettiği anlaşılmaktadır. 52 Kendisini 
dinlemek ve bilgi almak için gelenler ârasındaki bir çok 
isim, daha sonraları fıkıh ve kelâmın gelişmesinde 
önemli katkılarda bulunmuştur. Bunlar arasında Ebü 
Hanife, Mâlik b. Enes, Mü'tezile'nin kurucusu Vâsıl b. 
Atâ ve meşhür kimyacı Câbir b. Hayyan sayılabilir. 
Onun talebeleri arasında, şüphesiz en ilgi çekici olanı 
İmam A'zam Ebü Hanife'dir. Küfe'nin büyük ve dirâyetli 
fakihi Ebü Hanife'nin, Hz. Ali'nin soyuna karşı büyük 
bir yakınlık ve bağlılık duyduğu ve onları desteklediği 
bilinmektedir. 


İmam Câfer es-Sâdık, Şiilerce, imamların en bü- 
yüğü ve özellikle Şii fıkhını ve itikadını tedvin eden i- 


52. Donaldson, The Shi'ite Religion, 132. 


266 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


mam olarak görülür. Nitekim İmâmiyye-Şiası, kendile- 
rinden bir mezhep olarak bahsederlerken, Câferiyye 
ismini kullanırlar. İmam Cöâfer'e, Şii itikâdını ve ibâ- 
detlerini belirleyen birçok görüş, vaaz ve nasihatler is- 
nâd olunur. Bu arada, birçok eserinin olduğu söylenirse 
de, bunların ona nisbeti ve sıhhati oldukça şüphelidir. 53 


İmam Câfer es-Sâdık, bütün rivâyetlerin ittifakıy- 
la, 25 Şevvâl 148/15 Aralık 765 tarihinde, Şiilere göre 
el-Mansür tarafından zehirlenmek suretiyle, Medine'de 
vefat etmiş ve Baki mezarlığına gömülmüştür. 54 


(7) Müsâ el-Kâzım b. Câfer es-Sâdık 


Yedinci imam olan Müsâ b. Câler, 7 Safer 128/8 

EN 745 tarihinde Mekke ile Medine arasındaki Eb- 

â'da doğmuştur. Babası Câfer es- “Sâdık, annesi de bir 
rr olan Hâmide'dir. 


Künyesi Ebu'l-Hasan ve bazanda Ebü İbrahim, 
lâkabı da "hiddetini yenen" anlamında el-Kâzım'dır. 


Doğumundan (128/745), babası Câfer es-Sâdık'n 
vefatına (148/765) kadar geçen yirmi yıl Medine'de baba- 
sının yanında büyüyüp yetişen Musâ el-Kâzım, vefatına 
(183/799) kadar on yıl el-Mansür'un (136-158/754-75), 
on yıl el-Mehdi'nin (158-169/775-85), bir yıl el-Hâdi'nin 


53. Meselâ Türkçe basılmış olan, Buyruk: İmam Câfer Buyruğu-Dinin 
Hakiki Yolu, Ankara, Ayyıldız Yay., trz.; Tam ve Hakiki İmam Ca- 
Jer-i Sadık Buyruğu, Ehl-i Beyt Aşığı Bir Heyet Tarafından Hazır- 
lanmıştır, İstanbul: Mizah Yay. 1989 başlıklı eserlerin ona ait ol- 

` duğunu kabul edebilmek, ilmi ölçüler içinde pek mümkün değildir. 

54. İmam Câfer es-Sâdık hakkında daha geniş bilgi için bk.: E.R. Fığlalı, 
ayrı eser, 165, n. 8'de verilen bibliyoğralya. 
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` (169-170/785-86) ve yaklaşık oniki yıl da Hârün er-Re- 
şid'in (170-193/786-809) hilâfetlerinde yaşamıştır. Ba- 
basının vefatından sonra da, herhangi bir şekilde siyâ- 
sete karışmamış ise de, Abbâsi halifelerinin şüphesini 
çekmiştir. Nitekim el-Mehdi, onu Medine'den Bağdad'a 
getirterek hapseder. Daha sonra Hârün er-Reşid, 176/ 
7959'te onu, önce Basra'ya, sonra Bağdad'a nakleder ve 
orada hapseder. Müsâ el-Kâzım, Bağdad'da hapiste iken 
25 Recep 183/ 1 Eylül 799 tarihinde vefat eder ve daha 
sonra torunu Muhammed el-Cevâd (et-Taki)'ın da yanı- 
na gömülmesi ile Kâzımeyn veya Kâzımiyye adını a- 
lan Bağdad civarındaki Kureyş mezarlığına gömülür. 


İmam Müsâ el-Kâzım, âlim, zühd ve takvâ ehli, yu- 
muşak huylu, cömert ve yardım sever bir zât idi. 55 


(8) Ali er-Rızâ b. Müsâ el-Kâzım 


Sekizinci imam olan Ali er-Rızâ, 11 Zilkade 148/ 
29 Aralık 765 tarihinde doğmuştur. Onun 153/770 ve 
151/768 yılında doğduğuna dair rivâyetler de vardir. 


Künyesi Ebu'l-Hasan; lâkabı er-Rızâ'dır. Babası 
Müsâ el-Kâzım, annesi de Şehd, Neciyye, Necme veya el- 
Hizerâni'l-Mersiyye adlı bir câriye (ummu veled)'dir. 


Ali er-Rızâ, ilmi, zühd ve takvâsı ile tanınmış; ha- 
basından hadis rivâyet etmiş ve Medine'de, Hz. Peygam- 
ber'in mescidinde fetvâlar vermiştir. Hayatının büyük 
bir kısmı siyâsetten uzak geçmiştir. Ancgk 201/816'dan 
itibaren onun siyâset sahnesinde isminden sözedilmeye 


55. Musâ el-Kâzım hakkında daha geniş bilgi için bk.: E.R.Fığlalı, aynı 
eser, 166, n. 9'da verilen bibliyoğralya. 
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başlanır. Bu yılda, Abbâsi halifesi el-Me'mun (198-218/ 
813-33), onun Merv'e gelmesini emreder. Oraya geldikten 
sonra da, onu er-Rızâ lâkabıyla hilâlete veliahd olarak 
tâyin eder ve üzerlerinde "Mü'minlerin Emiri ve Halilesi 
el-Me'mün ve Müslümanların İmamı er-Rızâ" yazılı al- 
tın ve gümüş paralar kestirir. 


el-Me'mün, bu tâyin işi için, o sırada sayıları 33 
bin olan Abbasoğulları'nın büyük-küçük kadın-erkek 
tamamını Merv'de toplar. Ali er-Rızâ'yı yanına çağırır 
ve ileri gelenlerin arasında en iyi yeri verir. Sonra da, 
gerek Abbasoğulları gerek Ali'nin soyu arasında, kendi 
zamanında kendine halef olarak Ali er-Rızâ'dan başka 
daha üstün ve daha müstehak kimseyi bulamadığını 
söyleyerek, ona bey'at eder ve açıkça Ali er-Rızâ'nın ken- 
di halefi olduğunu ilân eder. Sonra el-Me'mün'un oğlu el- 
Abbas ile Ali evlâdı ve Abbasoğulları'nın orada hazır þu- 
lunanları da bey'at ederler. Gerçi kaynaklar, Ali er-Rı- 
zâ'nın bu tâyin işini kabulde isteksiz olduğunu; ancak 
Halifenin ısrarı üzerine kabul ettiğini belirtirler. 


el-Me'mun, kızı Habib'i ona verir, Ayrıca Abbasi 
rengi olan siyah yerine yeşilk - giyinilmesini ve bayrak- 
ların da yeşil olmasını emreder. 56 


el-Me'mun'un Abbasoğulları'ndan olmayan Ali er- 
Rızâ'yı veliahd tâyin etmesi, Bağdad'da tepkiyle karşı- 
lanır. Halifeye karşı ayaklanırlar. Onu halifelikten az- 
lederek amcası İbrahim b. Mehdi'ye bey'at ederler. el- 
Me'mün, amcası İbrahim'in Bağdad'da kendi'yerine ha- 
life ilân edildiğini işitince, bir ordu ile yanında Ali er- 


56. B.Lewis (EI 21 /400) ile Gölpınarlı (Tarih Boyunca..., 461-2), henüz o 
zamanda yeşil rengin Ali soyu için bir şiâr olmadığını söylerler. 
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Rızâ da olduğu halde 202/817 yılında Bağdad'a gitmek 
üzere yola çıkar. Ordunun Tus şehrine varışının bir veya 
ikinci gününde, fazla miktarda üzüm yemiş, taraltarla- 
rına göre ise Ali b. Hişam tarafından verilen bir narı yi- 
yerek zehirlenmiş olduğundan üç gün süren bir hastalık 
sonunda Ali er-Rızâ vefat eder (29 Safer 203/5 Eylül 818). 
el-Me'mün, fevkalâde müteessir olur. Cenaze namazını 
bizzat kıldırır ve on yıl önce babası Harün er-Reşid'in 
gömüldüğü Tus şehrinin Senebâd köyüne, babasının tür- 
besine defneder. Daha sonra burası, Meşhed adıyla çok 
önem kazanır, 57 


(9) Muhammed et-Taki (el-Cevâd) b. Ali er-Rızâ 


Dokuzuncu imam Muhammed b. Ali, Ramazan 
195/ Haziran 811 tarihinde Medine'de doğmuştur. Onun 
5 veya 15 Ramazan, 5 Receb tarihinde doğduğu yolunda 
rivâyetler de vardır. Babası, Ali er-Rızâ'dır. Annesinin 
de Nubyalı bir câriye olan Sebike veya bir Rum câriye 
olan Hizerân, yahut da Hz.Peygamber'in küçükken ölen 
oğlu İbrahim'in annesi Mâriye-i Kıpti'nin ailesinden bi- 
ri olduğu rivâyet edilir. 


Künyesi, bu isimli bir oğlu olmadığı halde Ebü 
Câfer; en meşhür lâkabı da el-Cevâd ve et-Taki'dir. 


Hatırlanacağı üzere Abbasi Halilesi el-Me'mün, 
Muhammed el-Cevâd'ın babası Ali er-Rızâ'yı veliahd 
tâyin edip kızı Habib'le evlendirmiş; ve fakat o, 203/ 
818'de âniden vefat etmişti. Bu duruma çok üzülen el- 
Me'mün, onun soyuna karşı yine iyi niyet ve hüsn-i alâ- 


57. Ali er-Rıza hakkında daha geniş bilgi için bk.: E.R.Fığlalı, aynı eser, 
168, n. 17'de verilen bibliyoğrafya. 
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ka göstermeye devam etmiş; Ali er-Rızâ'nın vefatı sıra- 
sında sekiz yaşında olan oğlu Muhammed el-Cevâd'ı Me- 
dine'den getirterek kızlarından Zeyneb (Ummu'I-Fazl) 
ile nikâhlamış ve 215/830 yılında evlendirmiştir. 


el-Me'mün, bu evlilikten bir yıl kadar sonra Mu- 
hammed et-Taki ile genç karısının Medine'de yaşama- 
larına müsaade eder. Böylece o, Medine'de kendinden 
önceki imamlar gibi ilim, zühd ve takvâ ile uğraşarak 
sessiz-sâkin yaşar. 218/833'te el-Me'mün ölünce yerine 
kardeşi el-Mu'tasım (218-27/833-42) geçer. O, halifelik 
tahtına oturur oturmaz Muhammed et-Taki'yi Bağdad'a 
çağırır. Bağdad'a vardıklarından (220/835) sekiz-dokuz 
ay sonra İmam Muhammed et-Taki, 30 Zilkâde 220/25 
Kasım 835'te Bağdad'da eceliyle velat eder. Cenaze na- 
mazını el-Vâsıl b. el-Mu'tasım kıldırır ve Bağdad'da de- 
desi Musâ el-Kâzımı b. Câler es-Sâdık'ın yanına delnolu- 
nur, 58 


(10) Ali en-Naki (el-Hâdü b. Muhammed et-Taki 


Ali b. Muhammed et-Taki, onuncu imamdır. 15 
Zilhicce 212/7 Mart 828'de Medine yolundaki bir köyde 
doğmuştur. Receb 214/Eylül 829'da doğduğu da rivâyet 
edilir. Ali en-Naki'nin 2, 5, 13 Receb 213 veya 214/ 
Ekim-kasım 827 veya 829'da doğduğu da rivâyet edilmiş- 
tir. Babası Muhammed el-Cevâd (et-Taki); annesi Mağ- 
ribli bir câriye, Semâne'dir. 


Künyesi Ebü'l-Hasani'l-Askeri; en meşhür lâ- 
kabı el-Hâdi ve en-Naki'dir. 


58. Muhammed et-Taki hakkında daha geniş bilgi için bk.: E.R.Fığlalı, 
aynı eser, 169, n. 20'de verilen bibliyoğrafya. 
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Ali en-Naki, Medine'de yetişir ve orada ilimle meş- 
gül olur. Zamanla Ehl-i Beyt taraftarlarının çok olduğu 
Irak, İran ve Mısır gibi yerlerden çok sayıda insan, on- 
dan ders almaya gelir. Halife el-Mu'tasım (218-27/833- 
42) ile el-Vâsık (227-32/842-47) zamanında, İmam Ali 
en-Naki'ye dokunulmaz. Ancak onun etrafında çok sayı- 
da insanın toplandığı ve evinde silâhlar, kitaplar ve ta- 
raftarlarının kullandığı diğer eşyaların bulunduğu ih- 
barı üzerine, Halife el-Mutevekkil (232-47/847-61), evin- 
de arama yaptırır. Eve gelenler onu yalnız olarak Kıble'- 
ye doğru Kur'ân okurken bulurlar ve el-Mutevekkil'in 
huzuruna getirirler (234/848), el-Mutevekkil, onu Sa- 
marra'da ikamete mecbur eder. Ali en-Naki, çok sevdiği 
Samarra'da yirmi yıl dokuz ay kalır. 3 Receb 254/ 28 
Haziran 868 tarihinde vefat eden Ali en-Naki, Samar- 
ra'daki evine defnedilir. Onun 26 veya 27 Cemaziyelâ- 
hir'de vefat ettiği de rivâyet edilir. 59 


(11) el-Hasan el-Askeri b. Ali en-Naki 


Onbirinci imam el-Hasan b. Ali, 8 Rebiyülâhir 
232/2 aralık 846 tarihinde Medine'de doğmuştur. Babası 
Ali en-Naki; annesi de, Hudeys veya Susen yahut Selil 
veya Gazale adlı bir câriyedir. 


Künyesi Ebü Muhammed'dir. Hâdi, er-Relfik, ez- 
Zeki, en-Naki gibi lâkabları da bulunan el-Hasan b. 
Ali'nin en meşhür lâkabı, Samarra'da oturduğu "el-As- 
ker" adlı bir mahalleye izafeten el-Askeri'dir. 


el-Hasan el-Askeri, babasının ikamete mecbur tu- 


59. Ali en-Naki hakkında daha geniş bilgi için bk.: E.R.Fığlahı, aynı eser, 
170, n. 23'de verilen bibliyoğralfya. 
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tulduğu Samarra'ya iki yaşındayken gelmiş ve orada ye- 
tişmiştir. Kendisinin çok bilgili, Hindce, Farsça ve 
Türkçe bildiği, kerem sâhibi, sâkin ve bağışlayıcı oldu- 
ğu; nikâhlı bir eşinin bulunmadığı ve oğlu Muhammed 
el-Kaaim'in annesinin de, Bizans İmparatoru'nun oğlu 
Yeşua'nın kızı olan, câriyesi Nercis Hâtun olduğu rivâyet 
edilir. 


İmam el-Hasan el-Askeri, Abbasi halifesi el-Mu'te- 
mid (156-79/870-92)'in hilâfeti sırasında, Samarra'da 8 
Rebiyülevvel 260/2 Ocak 873'te vefat eder ve babasının 
yanına gömülür, 60 


(12) Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-Askeri 


Onikinci ve son imam olarak inanılan Muhamr- 
med b. el-Hasan, 15 Şaban 255/30 Temmuz 869 tarihin- 
de Samarra'da doğmuştur. Onun 9 Rebiyülevvel 258/24 
Ocak 872 veya 8 Şaban 256/11 Temmuz 870 tarihinde 
doğduğu da rivâyet edilir. Babası el-Hasan el-Askeri, an- 
nesi de Nercis Hatun'dur. 


Künyesi, rivâyetlere göre, Hz.Peygamber'in künye- 
sinin aynı, yani Ebu'l-Kasım'dır. Pek çok lâkabı var- 
dır: Sâhibu'z-Zaman (Zamanın Sâhibi) el-Kaaim 
(Ayakta Duran), el-Huccet ( Kesin Delil), el- Muntazar 
(Beklenen), el-Mehdi (Hidâyet Olunmuş), Bunlardan en 
meşhüru el-Kaaim, el-Muntazar ve'el-Mehdi'dir. 
Onikinci İmam'ın adı söylenmez, lâkabı ile andıktan 
sonra "Accelallahu Ferecehu'" (Allah Onun Zuhürunu Ça- 
buklaştırsın) denir. à l 


60. Hasan el-Askeri hakkında daha geniş bilgi için bk. E.R.Fığlalı, ayrı. 
eser, 171, n. 24'de verilen bibliyoğraiya. 
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Hakkında daha fazla tarihi malümata sahip bu- 
lunmadığımız Muhammed b. el-Hasan, inanışa göre, ba- 
bası el-Hasanu'l-Askeri'nin vefatından sonra, evlerin- 
deki serdab'a girerek gözden kaybolmuştur; hâlen sağdır 
ve Kıyâmetten önce mehdi sıfatıyla zuhür ederek zulüm- 
le dolmuş dünyayı adâletle dolduracaktır. 61 


c) Ondört Mâsüm - Onyedi Kemerbest 


Alevi-Bektâşi kültüründe, Oniki imam dışında, 
hemen hemen duâ ve gülbanklerde toplu olarak saygıyla 
anılan bazı isimler vardır. Ancak geçen çeyrek yüzyıl 
içinde, ülkemizdeki Alevi-Bektâşi topluluklarının he- 
men hemen çoğunluğunun Ondört Mâsüm ve Onyedi Ke- 
merbest'in ne ve kimlerden ibaret olduğunu, maalesef 
pek bilmediğini, tanımadığını söyleyelim. 


Ondört Mâsüm-i'Pâk, Melâmilikten kaynaklanan 
bazı tarikatlarda Oniki imama ek olarak Hz. Muham- 
med ve Hz.Fâtıma'nm da dâhil olduğu ondört kişiye ve- 
rilen isimdir. Genellikle Oniki imam'ın soyundan henüz 
bülüğ çağına gelmeden ölen çocukların, bu topluluğu 
oluşturduğuna inanılır. Bunların isimleri şunlardır: 


(1) Muhammed Ekber b. Ali b. Ebi Tâlib 
(2) Abdullah b. Hasan b.Ali 

(3) Abdullah b. Hüseyin b. Ali 

(4) Kâsım b. İmam Hüseyin 


(5) Hüseyin b. Zeyne'l-Abidin 


61. Muhammed el- Mchdi hakkında geniş bilgi için bk.: E.R.Fığle ali ayrı 
eser, 172. n. 27'de verilen bibliyoğralya. 
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(6) Kasım b. Zeyne'l-Abidin 

(7) Aliyyu'l-Eftar b. Muhammed el-Bâkır 
(8) Abdullah el-Asgar b. Câfer es-Sâdık 
(9) Yahyâ el-Hâdi b. Câfer es-Sâdık 

(10) Sâlih b. Müsâ el-Kâzım 

(11) Tayyib b. Müsâ el-Kâzım 

(12) Câfer et-Tâhir b. Muhammed et-Taki 
(13) Câfer b. Hasan el-Askeri 

(14) Kâsım b. Aliyyi'n-Naki. 82 


Onyedi Kemerbest, Alevi-Bektâşi inanışında çok 
farklı şekillerde yorumlanmakta ve tam olarak bilin- 
memekiedir. Bir geleneğe göre, Hz.Ali, seferlere çıkarken 
onyedi erkek evlâdının bellerine kendi elleriyle kemer 
kuşatıp kendisiyle birlikle harbe sokarmış. “3 Bu rivâ- 
yet tutarsızdır; çünkü Hz.Ali'nin kendisiyle birlikte sa- 
vaşa (Cemel-Sıflin) üç oğlu Hz. Hasan, Hz. Hüseyin ve 
Muhammed b. el-Haneliyye katılmıştır. 


Yaygın kanaate göre, Onyedi Kemerbest, başından 
itibaren İslâm'ın yayılıp güçlenmesi için Hz. Ali ve Ehl-i 
Beyt'e yardımcı olanlara verilen isimdir. Alevi-Bektâşi 
toplulukları için son derece saygı duyulan Onyedi Ke- 
merbest ve Ondört Mâsüm-i Pâk hakkında hangi asırda 
yaşadığı bilinmeyen Virdi'nin bir dörlüğü Ondört Mâ- 
süm'a-Hz.Hatice'yi de eklemekte ve her iki zümrenin Gü- 


62. Bk.: Oylan, aynı eser, 303-6; Erk, aynı eser, 150; C.Ulusoy, aynı eser, 
193. Rıza Yetişen, daha farklı bir liste verir. Bk.: Tahtacı Aşiretleri, 
131; H.Kaya, Bektaşi İlmihali, 30-31. 

63. Erk, aynıeser, 150; C.Ulusoy, aynı eser, 192. 
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rüh-Nâci olduğunu ifade etmektedir. 64 


Muhammed Mustafa ey Şâh-ı Merdan 
N Aliyyel-Mürtezâ sana sığındım 

Hadice Fâtıma Hasan Müctebâ 

Hüseyn-i Kerbelâ sana sığındım 


İmam Zeynel ile Muhammed Bâkır 
Cennet bahçesinde bülbüller şakır 
Câfer-i Sâdık'a erdik çok şükür 
Kâzım Müsâ Rızâ sana sığındım 


Muhammed Taki'ye verdim salevât 
Aliy-yün-Naki'den isterim imdâd 
Hasan-ül-Askeri elaman mürvet 
Mehdi sâhib livâ sana sığındım 


Ondört ma'süm-i pâk Gürüh-i Nâci 
Onyedi kemerbest derdim ilâcı 
Pirim Hacı Bektaş serimin tâcı 
Hünkâr-ı evliyâ sana sığındım 


*k 


Kemer bağlama, Hz.Peygamber'den kalma bir gele- 
nektir. Cebrâil, Hz.Peygamber'e,o Hz.Ali'ye; Hz. Ali'de 
Selman-ı Farisi'nin, Kanber ve Câfer Tayyar'ın bellerine 
kemer bağladıktan sonra Selmân diğerlerini bağlamış- 
tır diye inanılmaktadır. Onyedi kemerbest'in isimleri 
şöyledir: 65 


64. Ergun, ayru eser, 3/448-9. 

65. Oytan, aynı eser, 306-8; C. Ulusoy, aynı eser, 192-3. R. Yetişen, farkh 
bir liste verir. Bk.: Tahtacı Åşiretleri, 129-130; 11.Kaya, Bektāşî 
İlmihali, 32-36. 
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(1) Selmân-ı Fârisi 

(2) Muhammed b. Ebi Bekr 

(3) Mâlik el-Eşter 

(4) Ammâr b. Yâsir 

(5) Veyse'l-Karâni 

(6) Ebü Zerri'I-Gifâri 

(7) Huzeyme b. Hâris ; 
(8) Abdullah b. Bedi' 

(9) Abdullah b. 'Adil Haris 

(10) Ebu'-Heysem et-Tehâni 
(11) Hâris eş-Şeybâni - 
(12) Hâşim b. 'Utbe 

(13) Muhammed b. Ebi Huzeyle 
(14) Kanber 

(15) Murteli' b. Vezzâ' 

(16) Sa'd b. Kays el-Hemedâni 
(17) Abdullah b. el-Abbâs 


Esasen Alevi-Bektâşi geleneğinde çok önemli olan 


Onyedi Kemerbest inanışı, bütünüyle Fütüvvet yolun- 

dan çıkmıştır. Fütüvvet yolunda da esnaf zümrelerin- 

den her birinin bir piri vardır. Bunların sayısı da Onye- 

didir. Fütüvvet yolunda da Onyedi Kemerbest, Oniki 

İmam'la birlikte teker teker anılır ve son derece önemli- 
dir; onlarsız, meslek icrâ edilemez. 66 


66. Bk.: Gölpınarlı, "İslâm ve Türk İllerinde Fütüvvet..." İFM, 11/67, 91- 
92. 


3. İMAN ve İSLAM'IN ESASLARI 


Baştan beri bir İslâm tarikatı olduğunu ısrarla be- 
dirttiğimiz Bektâşilik ile Hacı Bektaş Veli'ye bağlı ol- 
makla beraber usül ve erkân itibariyle farklı yollar ta- 
kip eden Alevi-Kızılbaş zümreler hakkındaki böyle bir 
çalışmada, yukarıdaki başlık, ilk bakışta şaşırtıcı görü- 
mebilir. Madem ki bu topluluklar müslümandır; o halde 
böyle bir başlığa ne gerek vardı? diye düşünülebilir. An- 
cak inanç bakımından, bize göre, tam anlamıyle İslâm 
inançlarına sâhip bulunan bu toplulukların, namaz- 
oruç gibi bazı ibâdetler konusundaki ilgisizlikleri ve yo- 
rumları sebebiyle, şüphe ile karşılandıkları, hatta bazı 
çevrelerce kötü gözle bakıldıkları da bir vâkıadır. Bu 
bakımdan çalışmanın çerçevesini aşırı şekilde zor 
mamak ve ayrıntılara girmemek kaydıyla, bu konuyu 
genel olarak ele almak istiyoruz. 


Merhum Eröz'ün de isabetle tesbit ettiği üzere, ! 


1. M.Eröz, Türkiye'de Alevilik-Bektâşilik, 147. 
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İslâm düşüncesi ve din duygusu bu insanların vicdan- 
larında çok temiz ve derin bir şekilde yer etmiş olması- 
na rağmen, onların çoğunluğunun câmiden, namaz ve 
oruçtan, birtakım yerleşmiş yasaklardan uzak oluşları- 
na takılabilecek katı, dar, müsahamasız ve uzaklaştırı- 
cı bir zihniyet onları müslümanlık dâiresinin dışında 
tutabilir. 


Oysa otuz yılı aşan bir zamandan beri muhtelif 
vesilelerle temasta bulunduğumuz bu insanlar, namaz, 
oruç, hac ve içki yasağı dışında, artık Cumhuriyet devri 
sünnisinden hiç de farklı değildir. Esasen bu noktadan 
hareket edilecek olursa, günümüzde beş vakit ibâdetini 
yerine getirenler hâriç, insanımızın tamamı Sünnisi, 
Alevi-Kızılbaşı, Bektâşisi, müslümanlığın aynı kefe- 
sinde bulunmakta değil midir? Kaldı ki, Kur'an-ı Kerim'- 
in"... Size, müslüman olduğunu bildirene, dünya hayatı- 
nın geçici menfaatine göz dikerek: 'Sen mü'min değilsin' 
demeyin..." (4. Nisâ, 94) meâlindeki emri ortadadır. Ay- 
rıca Hz.Peygamber, şehâdet geliren, "Ben müslüma- 
nım" diyen bir kimseye, münâlık ve hattâ bu sözü istek- 
siz de söylemiş olsa, "Hayır, sen Müslüman değilsin" 
deyip İslâm topluluğunun dışına atmadığı gibi, onu İs- 
lâm topluluğunun tabii bir üyesi saymış ve öylece muâ- 
mele etmiştir. 


Kesin olan husus şudur ki, Türkiye'deki Alevi-Bek- 
tâşi zümreler, resmi İslâm'ın tasniliyle "imân esasları" 
denen hususlara gönülden inanmaktadırlar. Sağlam bir 
imân duygusuna sâhiptirler, Ancak bu duygunun, bilgiye 
dönüşmesi sırasında, resmi İslâm'ın tesbit ve tayin et- 
tiği çerçevenin dışına taşan birtakım serbest yorumla- 
rın varlığı, az da olsa göze çarpar. 


Şimdi burada, Alevi-Bektâşi inanışının bu husus- 
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lardaki çarpıcı yorumlarına, ara başlıklar altında kısa- 
ca işaret etmek istiyoruz. ,Hemen hatırlatalım ki, on- 
ların üzerinde durulacak hususlar dışındaki anlayış ve 
yorumları ile geleneksel İslâm'ın yorumları arasında 
hemen hemen hiç bir fark yoktur. 


a) Allah 


Alevi-Bektâşi-Kızılbaş, hangi isimle anılırsa anıl- 
sın, bu zümrelerin hepsi de Allah'ın varlığı, birliği, kısa- 
catevhid konusunda sağlam bir inancın yanında, ta- 
savvuli anlayıştan kaynaklanan bir anlayışın izleri gö- 
rülür. 


Tasavvufa ve süfilere göre esas olan, Allah ile in- 
sanı, dini tecrübe içinde tevhid etmenin, birleştirmenin 
yollarını aramaktır. Bu dünyada Allah ile biliş tutma- 
nın sırrını yakalamak ve O'ndan başka herşeyden (mâ- 
sivallah) vazgeçmektir. İnsan, bu anlamda bir tevhide 
ulaşabilirse, dâima Allah'ın huzürunda olacaktır. O ka- 
dar ki, bütün davranışlarında ve düşüncesinde, O'nu gö- 
remiyor ise de, görürmüşcesine hareket edecektir. O hal- 
de, Allah'ı dışımızda arıyarak ikiliğe düşmenin gereği 
yoktur. Nitekim Hatâyi mahlâsı ile yazdığı şiirleri, A- 
nadolu insanını âdeta büyülemiş olan Şah İsmail, bir 
nefesinde bunu şöyle dile getirir; 2 


Evvel ol Allah'ın adı söylenür 
Cümle ibâdetin başıdır tevhid 
Pirim Şeyh Safi'den bize kalmıştır 
Sofi kardeşlerin kânıdır tevhid 


2. S.N.Ergün, Hatâyi Divân, 47-8. 
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Can Hatâyiüm Tevhid deryâ denizdir 
Tevhid etmeyenler bizim nemizdir 
Pirim Şeyh Safiden sermâyemizdir 
Oniki imâmın erkânı tevhid 


Galiba bu anlayış, Alevi-Bektâşi düşüncesinde, on- 
ları Allah'ın bağışına, lütfuna ve aşkına olan sağlam gü- 
vene götürmüştür. Gerçekten bu zümrelerde Allah'ın sev- 
gisi, bağışlaması ve lütfu inancı hâkim durumdadır ve 
O'ndan korku, "mehğâfetullah", hemen hemen hiç hatıra 
getirilmemektedir. 


Onlar bu konuda işe, "Besmele" ile başlamaktadır- 
lar; çünkü Hacı Bektaş Veli'nin nakline göre, "Mi'rac ge- 
cesi Ulu Tanrı Muhammed Mustafa'ya seslendi: Eğer her 
işte yardımımın seninle olmasını istersen, en yüce 
adım, bağışım ve de lütfumu bildiren ismim her zaman 
dilinde olsun... Şimdi Benim yüceliğim, ululuğum hakkı 
için bunlar (Bismillahirrahmanirrahim) derlerse, her 
işte Ben onlara kendilerinden daha yakın olurum. Al- 
lah'ığımla dünyadaki ayıplarını örterim. Errah- 
man'lığımla âhiretteki kullarım arasında onları rezil 
etmem. Errahim'liğimle, işledikleri günahları değiştiri- 
rim." 3 Yine aynı konudaki bir yaklaşım da şöyledir: 
"Ulu Allah: Ya Muhammed! dedi, Ümmetin yıldızlar gibi 
olsunlar... Peygamber dedi ki: Bu surı bana anlat Al- 
lah'ım, yıldızlar gibi olmak ne demek? Yüce Tanrı buyu- 
rur: Yâ Muhammed! Ümmetine söyle. Nasıl yıldızlar 
akşamdan doğar, ertesi güne kadar uyumazsa, onlar da 
akşamdan ertesi güne kadar kullukla meşgul olsunlar. 


3. R.Şardağ, Şerh-i Besmele, 93. 
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Eğer bunu yapamazlarsa ay gibi, günün bir vaktini kul- 
lukla geçirsinler. Eğer onu da yapamazlarsa güneş gibi, 
rahat içinde olsunlar. Gündüzün bana kulluk etsinler, 
Eğer onu da yapamazlarsa Ben kerem sahibinden, en 
büyük bağışlayıcıdan, Ben rahmân ve rahim'den af dile- 
sinler. Bismillahirrahmanirrahim desinler. Allah de- 
dikleri vakit ne kadar yaşam sürmüşlerse bu yaşamları- 
ra hep Tanrı kulluğu ile geçirmişler gibi kabul ederim. 
Rahmân dediklerinde, onlara, nice kulluk etmiş olanla- 
ra verdiklerinden veririm. Rahim demelerinden ötürü 
de onlara gündüzün oruç tutmuşların ve gâzilik yapmış 
olanların sevabından veririm." 4 


Sâdece Besmele ile bu rahatlığa ve güvene.kavuşan 
Alevi, Allah'dan korkmak ve çekinmek şöyle dursun, 
O'nun bağışlayıcılığına güvenerek, insanı hayrete düşü- 
recek derecede serbest bir üslüb içinde O'na yaklaşmak- 
ta, O'nunla konuşmakta ve hattâ yadırganacak biçimde 
şakalaşabilmektedir. Artık O'nun için Allah, sanki sen- 
li-benli davranabildiği, nazını çektirebileceği, Zâtı ve 
sıfatlarıyla ilgili olarak içinden geçeni ölçüp-biçmeden 
hemen ortaya döküvereceği bir arkadaşı, bir dostudur. 
Bu konuda Alevi-Bektâşi edebiyatında Onaltıncı yüzyıl 
şâirlerinden Azmi'nin çok meşhur bir nüktesi vardır. Bu 
çok uzun şiirin birkaç dörtlüğü şöyledir: 9 


Yüzbin tamun olsa korkmam birinden 
Rahmân ismi nâzil değil mi senden 
Gaffar-üz-zünübum demedin mi sen 
Afv et günahımı yalancı mısın 


4. Ayrı eser, 104-105. 
5. Ergun, Alevi-Bektâşi Şâirleri, 1/201-202. 
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Beni afv eylesen düşen mi şandan 
Şahlar bile geçer böyle ısyandan 
Ne dökülür ne eksilir hâznenden 
Afv et günahımı yalancı mısın 


Şânına düşer mi noksan görürsün 
Her gönülde oturursun yürürsün 
Bunca canı alıp gene verirsin 
Götürüb getiren kervancı mısın. 


Bilirsin ben kulum sen sultanımsın 
Kalbde: zikrim dilde tercemânımsın 
Sen benim canımda can mihmanımsın 
Günlümün yârısın yabancı mısın. 


Şüphesiz, biraz önce açıklamaya çalıştığımız Al- 


lah ile nükteleşme, sıradan insan için olmaktan ziyade, 
Allah'a kullukta epey mesâle almış ve O'nun sevgilileri 
katına yücelebilmiş olanların kârıdır. Onlar vecd ânın- 
da, böyle bir şathıyyede bulunabilir ve bu her zaman 
olan bir şey değildir. Nitekim bunun çarpıcı bir örneği- 
ni, meşhur Kaygusuz Abdal'da görürüz. O, samimi ve 
mu'tekid bir müslüman şâir-derviş olarak Allah hak- 
kında şöyle sesleniyor: 


İy sıfâtun Kulhuva'llâhu Ahad 
Her dem içinde kadirsün her sahat 


Cümle sırrı sen bilürsün ey Kadir 
Bi-şeriksin bi-misâlsin binazir 


6. A.Güzel, Kaygusuz Abdal, 217. 
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Cümle sensin mu'teber ü muhtasar 

Ol ki sensüzdür fişâr-ender-fişâr 
Mâlikü'-mülksin Kadim ü lem-yezel 
Mahlükun hâliki sensin zü'l-celål 

Tanrı settârü'-'uyübdur hem Kerim 

Hem 'Alim'dür hem Hakim'dür hem Rahim. 


Tamamen yazılı ve resmi anlayışa uygun bu beyit- 
leri söyleyen aynı Kaygusuz Abdal, bu defa coşup taşar ve 
meşhur şathiyyesinde Allah ile senli benli olur. Adeta 
onunla şakalaşır ve samimi şekilde içini döker: 7 


Yücelerden yüce gördüm 
Erbabsın sen koca Tanrı 
“Alem okur kelâm ile 

Sen okursun hece Tanrı 
Yiğit adılan anılur 

Filan ogli filân diyü 

Anan yokdur baban yokdur 
Sen benzersin niçe Tanrı 


Kıldan köprü yaratmışsın 
Gelsün kulum geçsün diyü 
Hele biz şöyle duralım 
Yiğit isen geç i Tanrı 


7. Aynı eser, 218; Birge, aynı eser, 89-90; Gölpınarlı, Alevi-Bektâşi Nefes- 
leri, 213. 
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Garib kulun yaratmışın 
Derde mihnete katmışın 
Arı âleme atmışsın 

Sen çıkmışsın uca Tanrı 


Kaygusuz Abdal yaradan 
Gel içegör şu cur'adan 
Kaldur perdeyi aradan 
Gezelim bilece Tanrı. 


Bu şiirde Kaygusuz'un, sâdece Allah'a hissettiği 
yakınlığı değil, aynı zamanda Allah'ı ve yaratıcılığını 
kelimelerin kuru ve dar kalıpları içinde ele alıp açıkla- 
yan ve böylece Tanrı'ya karşı duyulacak heyecanı yok 
eden zihniyetle giriştiği kavgayı da buluruz. Onun bu 
“güzel ve nükte dolu şiirinde, ulaştığı derüni merhaleyi 
gösteren kısım, son dörtlüktür. O, burada, Tanrı ile ken- 
disi arasında bir "perde" kabul etmemekte, "fenâ fillah" 
mertebesini "gezelim bilece Tanrı" mısrâı ile çarpıcı bir 
şekilde ifade etmektedir. 8 İşte Tanrı ile biliş tutma ve 
dini tecrübeyi yaşamanın bir üslübudur bu. 


b) İmân Esasları 


İmân esasları olarak bilinen melekler, kitaplar, 
peygamberler, hesap günü konularında, tamemen Sün- 
ni-Haneli kesimle aynı yorumları paylaşan Aleviler ve 
Bektâşilerin, sâdece kaza-kader konusunda farklı bir 
anlayışı, Mu'tezile'nin tesirinde kalmış şii-İmamiyye'- 
nin 'adalet görüşünü benimsedikleri anlaşılmaktadır. 


8. Krş. A.Güzel, aynı eser, 219. 
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Ancak bu benimseyişte, İslâm kültür tarihinde bu 
konularda cereyan etmiş tartışmaların akli delillerine 
dayandıkları söylenemez; çünkü kelâmi bir açıklama 
yerine, sâdece, görünüşte Allah'ı kötülükten "tenzih" et- 
me anlayışı ile siyâsi ve pratik hassasiyet söz konusu- 
dur. Nitekim el kitabı durumundaki Hüsniye 9 ile Buy- 
ruk'ta 19 ve günümüz yazarlarından Rıza Zelyut'ta 11 
bunları görmek mümkündür. Özellikle bu sonuncu ya- 
zar, konunun ilmi gelişme ve tartışma zemininden ta- 
mamen uzak bir anlayışla, meseleyi, "insanlar yaptık- 
ları işleri Tanrı'nın kaza ve kaderi gibi gösterip sorum- 
luluktan sıyrılamazlar" derken, kendisinin dışında ol- 
duğunu düşündüğü zümrelerin bu konudaki anlayışları- 
nı bilmediğini de, farkında olmadan, ortaya koymuş ol- 
maktadır. İslâm kültüründe, genel bir ifade ile söyleye- 
cek olursak, Cebriye hâriç, hiçbir zümre, insanı yaptığı 
iyi veya kötü fiilinden dolayı sorumsuz kılmaz. Esasen 
Mu'tezile ile Ehl-i Sünnet arasında, bu konuda cereyan 
etmiş olan tartışmalar, derin bir İslâm kültürünün biri- 
kiminin tezâhürleridir. Sayın Zelyut, "Her işi Allah'ın 
eseri sayan görüş, insanların özgür davranma istekleri- 
ni yok eder. Kişiyi, eli kolu bağlı bir köle haline getirir." 
derken, en azından Hz.Ali ve oğullarının, yolunu yete- 
rince derinden tanımadığını da itiraf etmiş olmaz mı? 
Çünkü yolun önderi Hz. Ali (k.v.) kâinattaki yaş-kuru, 
iyi-kötü, güzel-çirkin, zararlı-zararsız, büyük-küçük 
herşeyin Allah tarafından yaratıldığını, kulun da hür 
iradesiyle fiilleri işlediğini; bundan dolayı iyi veya kötü 
iş işleyenlerin mutlaka karşılığını göreceğini, pek çok 


9. Tam Hakiki Hüsniye, 25 vd. 
10. Buyruk (Ayyıldız Yay.), 59. 
11. R Zelyut, ayru eser, 58. 
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defa apaçık ifade etmiştir. 12 Kur'an-ı Kerim de hiç bir 
te'vile meydan vermeyecek bir açıklıkla, "Kim zerre ka- 
dar iyilik yapmışsa onu görür. Kim de zerre kadar kötü- 
lük yapmışsa onu görür" (99. Zilzâl, 7-8) buyurur. 


c) İslâm'ın Şartları 


Türkiye'deki Alevi zümrelerinin, herhalde, üzerin- 

“de birleşemedikleri hususların başında namaz, oruç, 

hac gibi ibâdetler gelmektedir. Bunlar arasında namaz, 
ilk sırayı alır. 


Alevi-Bektâşi edebiyatı, namaz konusunda çeliş- 
kilerle doludur, dense mübâlağa edilmemiş olur., Bir ke- 
re yolun önderi ve sâhibi bilinen Hz.Ali, namaz konu- 
sunda müslüman oluşundan itibaren ihmali görülme- 
miş ve namaza dinin direği olarak çok önem vermiş bir 
kişidir. 13 Onun oğulları, Bektöşi ve bir kısım Alevi'nin 
bağlıyız dedikleri İmam Câler es-Şâdık'ın beş vâkit na- 
mazdan hiçbir şekilde fâriğ olmadıkları, kesinlikle bi- 
linmektedir. 


Hacı Bektaş Veli'nin ise Horasan erenlerine kerâ- 
metini göstermek için darı yaprağı üzerinde namaz kılı- 
şını, Bedehşan'ı kurtarmadan önce kırk gün namaz kı- 
lp duâ ettiğini VilâyetNâme'den (s. 8, 11) öğreniyoruz. 
Ayrıca onun, daha önce ele aldığımız Makalât'ında bu 
konuya verdiği önemi görmüştük. 


Onbeşinci yüzyıldan itibaren Alevi-Bektöâşi şiirin- 


12. Msl. bk.: Nahjul Balagha, 92, 155-56, 182, 192, 193, 245, 256 ve çeş. 
yer.; Gölpınarlı, Hazreti Ali, 336. 
13. Nahjul Balagha, 410. 
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de de namaz üzerinde aynı hassasiyetle durulduğunu gö- 
rürüz. Kaygusuz'un "Daha namaz sorar mısın" redifli 
şiiri, 14 Pir Sultan Abdal'ın "Ku beş vakit namaz kazaya 
koma" 15 ve "Beş vakit dâima kılan" mısraları, 16 namaz 
ve orucun Kur'an emri ve farz olduğunu söyleyen Ahü, 17 
Gurbi 18 ve daha niceleri, herhangi bir şüphe ve tereddü- 
de meydan vermeyecek şekilde namaz, oruç ve ibâdetler 
üzerinde durur; bunların riyâdan, gösterişten, menfaat- 
tan uzak ve gizli olması gerekliliğini de ısrarla dile geti- 
rirler. 19 Alevilik-Bektâşilik hakkında çalışmalar ya- 
panlar da bu zümrelerin, özellikle Bektâşilerin "Câferi" 
mezhebi esaslarına bağlı olduklarını ileri sürerek na- 
mazın farziyyetini söyleyip tariflerini yaparlar, 20 


Buna karşı küçük bir zümre de, namaza karşı çı- 
karak "abdestin de, namazın da doğruluk olduğunu" 
söyler. 21 Bu görüşleri için Yunus Emre'yi delil olarak 
kullanan bu anlayışın, İslâm tasavvufunun derinliğini 
ve esasını yeterince tanımamış oldukları her bakımdan 
bellidir. Bir de en temel ıstılâhları (terim) bile yanlış 
kullanan bir yazarın, beş vakit namazın Kur'an'da ve 


14. C.Öztelli, Bektâşi Gülleri, 271-72. 

15. C.Öztelli, Pir Sultan Abdal, 329. 

16. Ergun, AleviBektâşi Şairleri, 1/170. 

17. S.Ergun, ayrı eser, 2/34. 

18. Aynı eser, 2/138. 

19. Bu görüşü savunanlar, "Güneşin batıya yönelmesinden gecenin ka- 
rarmasına kadar namaz kıl; sabah vakti de namaz kıl; zirâ sabah 
namazına melekler şâhid olur. Geceleyin uyanıp, yalnız sana (ey Mu- 
hammed) mahsus olarak faydalan namaz kıl (teheccüd)..." 17. İsrâ, 
78-79) âyetlerini,sâdece geceleri ve gizli olarak ibâdeti gerekli 
görürler. Bu konuda, "Rabbinize gönülden ve gizlice yalvarın..." (7. 
A'râf, 55) âyetini de delil olarak kullanırlar. 

20. Msl. bk.: B.Noyan, ayrı eser, 224 vd.; H.Kaya, Bektâşi İlmihali , 42 vd.; 
Erk, ayru eser, 204-5; Oytan, aynı eser, 265 vd.; 392 vd.; 

21. Msl. kış. Zelyut, aynı eser, 213 vd.; C.Ulusoy, aynı eser, 204 vd. 
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hadislerde bulunmadığı, sâdece "tahcit yani gece namazı 
farz idi." 22 (doğrusu: teheccüd) şeklindeki ifadesinin hiç- 
bir ilmi temeli yoktur ve bu anlayış üzerindeki ısrar, di- 
ni açıdan fevkalâde tehlikelidir; insanı İslâm dairesi dı- 
şına çıkarır. 


Alevi-Bektâşi toplulukları meseleyi ne şekilde yo- 
rumlama veya ortaya koyma durumunda olursa olsun- 
lar, namaz, oruç gibi ibâdetler, Allah'ın emirleri çerçe- 

.vesinde şartlarını taşıyan kadın-erkek her müslüman 
için farzdır. Burada bunların ne ispatına ne de izahına 
© gerek vardır. 


Ayrıca apaçık bilinen bir husus, bu zümrelerin, 
nazari olarak bu ibâdetleri kabul edip inanmalarına 
rağmen, özellikle tâ göçebe Türkmenlerin İslâm'ı kabul 
edişlerinden itibaren devam eden beş vakit abdest alma 
ve namaz kılmanın güçlüğünden dolayı bu ibâdete alışa- 
mamış olmanın getirdiği bir yanlış alışkanlıkla, çoğun- 
luğunun bu ibâdetleri yerine getirmedikleri veya az bir 
kısmını yapabildikleri bilinmektedir. Bunun için sebep 
şudur-budur tarzında sudan sebepler sıralamak gerek- 
sizdir. Bu savunma, aslında Alevi-Bektâşi düşüncesini 
tahrib ve zaafa uğratmaktan başka bir işe yaramaz; çün- 
kü hem Hz. Ali'nin yolunda olduğunu söylemek hem de 
onun, imamların ve Hacı Bektaş'ın üzerinde ısrarla dur- 
dukları ibâdet ve amel'den, asıl olan sevgiyle Tanrı'ya 
yönelmek ve nefsi ıslâh etmektir, eline-beline-diline 
sâhip olmaktır, şeklinde görüşler ileri sürerek uzak ve 
ilgisiz kalmak uzlaştırılabilecek bir anlayış olmadığı 
gibi, Hz.Ali ve yolunda olanlara yöneltilmiş ağır bir 


22. Halil Öztoprak, Kuranda Hikmet Tarihte Hakikat, Ankara 1959 (5. 
Baskı)11, 13. 
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suçlamadır. 


Öyle ya, eğer ibâdet yani abdest de, namaz da, oruç 
da sâdece doğruluk, kendini bilmek ve tanımak, riyâdan 
kıskançlıktan uzak kalmak, kin ve düşmanlığı benli- 
ğinden kovmak demektir ve kötülükte bulunmâyanın, 
herkese iyilik edip nefsini yüceltmiş olanın kısaca bu 
vasıflara ulaşan kişinin namaza da, oruca da ihtiyacı 
yoktur, dersek, -hâşâ- başta Hz.Peygamber olmak-üzere 
Hz. Ali de, Oğulları da, İmam Câfer es-Sâdık ve diğerleri 
de, bu ibâdetleri yerine getirdikleri için bu vasıflara ka- 
vuşamamış sıradan "softa" ve "ham ervah" durumuna 
düşürülmüş olmayacaklar mıdır? Niyetimiz bir takım 
polemiklere girişmek olmadığından bu konuda, Alevi- 
Bektöşi topluluklarının geçersiz ve yanlış yorumlanmış 
birtakım bahanelerin arkasına sığınmadan, ibâdetleri 
yerine getirme konusunda ilgisizliklerini ve ihmalleri- 
ni itiraf etmeleri daha isabetli olur; çünkü böylece belki 
alışma yolunda bir kapı aralanmış olur. Üstelik ibâdet- 
ler, inkâr edilmedikleri sürece, ihmal edildiği ve yerine 
getirilmediği için insanı İslâm dâiresinin dışına çıkar- 
maz. : 


Kaldı ki, dün de bugün de, tarikata mensubiyetin, 
hakikat ve mârifet mertebelerine ulaşmış olmanın, in- 
sanı ilk kapı olan şeriatın yükümlülüklerinden kurtar- 
madığı gerçeğini görmüş olan Alevi-Kızılbaş ve Bektâşi 
zümreleri pekâlâ namazlarını, hem de Hanefi mezhebi 
üzere kılmakta, 23 oruçlarını tutmaktadırlar. Ayrıca 
diğerleri Muharrem ayında Kerbelâ vak'asının acı hâ- 


23. Bir Alevi-Kızılbaş köyü olan Hasan Dede'deki örnek için bk.: 
Y.Benckay, aynı eser, 31-33. Diğer bazı örnekler için bk.: A.Sezgin, 
Hacı Bektaş Veli ve Bektâşilik, Ank., 1990. 
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tırası için, ilk on veya oniki gün oruç tutarlar. Bu sürede, 
diğer tarikatların geleneğinde de olduğu gibi, su içilmez 
veya çok az içilir. İçildiğinde de cam bardak değil, içini 
göstermeyen bir kap kullanılır. Bazı bölgelerde Muhar- 
rem'e üç gün kala, yani Zılhicce ayının son üç günü de 
Muslim b. Akil için oruç tutulur ve Muharrem orucuyla 
birleştirilir. 


Alevi-Bektâşi topluluklarının zekât konusunda 
Türkiye'deki resmi İslâm anlayışından farklı bir yak- 
laşım içinde oldukları bilinmektedir. Onlar, "Eğer Al- 
lah'a ve -hakkı bâtıldan ayıran o günde, iki topluluğun 
karşılaştığı günde (Bedir'de)- kulumuz Muhammed'e in- 
dirdiğimize inanıyorsanız, bilin ki, ele geçirdiğiniz ga- 
nimetin beşte biti Allah'ın, Peygamber'in ve yakınları- 
nın, yetimlerin, 'düşkürlerin ve yolcularındır. Allah 
herşeye kâdir'dir" (8. Enfâl, 41) âyetinden hareketle, âyet 
konuyu sâdece "ganimet"le sınırlandırmış olmasına 
rağmen, Bektâşiler kârlarının beşte birini Ehl-i Beyt 
hakkı olarak Hacı Bektaş Veli Dergâhı'na veya Kızılbaş- 
lar da dedelere ve ocaklara verirler. Ancak bunun adı, 
İmâmiyye Şiası'ndaki gibi "humus" değil, "Hakkullah" 
veya "Lokma"dır. Bunlar, üç isim altında toplanır: 


Kara kazan hakkı: Dergâh'ın giderleri için verilir. 
Mürşid hakkı; Mürşid ve diğer pirler için verilir, 


Çerağ hakkı; Darda kalan 'muhiblere dağıtılmak 
üzere verilir. 24 Bunlar para olabildiği gibi, arpa, buğday, 
hattâ halı, kilim veya gücü neye yeterse o cinsten veril- 
miş şeylerdir. Bunun ne kadar önemli bir miktara ulaş- 
tığına, bir önceki bölümde işaret edilmişti. 


24. Kış. H.Kaya, ayrı eser, 51. 
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Bunlar yorumlar dışında, Alevi-Bektâşi zümreleri 
İmân ve İslâm esasları konusunda, en azından nazari 
olarak, genel kabulleri paylaşırlar. 


` 


4. DİĞER ESASLAR 


a) Dört Kapı - Kırk Makam 


Hacı Bektaş Veli'nin görüşlerini incelerken temas 
ettiğimiz dört kapı - kırk makamın, burada, daha sdnra- 
ki dönemlerde nasıl yorumlanmakta olduğuna kısaca 
temas edilecektir. 


Dört kapı-kırk makam hakkında temelde görüşler 
hep aynı olmakla beraber, son devir araştırmalarında, 
nedense “Şeriat-hakikat" çelişkisi şekline sokularak 
kavramları saptırma yoluna gidilir. l Şeriat, tarikat, 
mârifet ve hakikat sıralamasında, şeriati aşıp tarikat 
kapısına girmiş olan birinin artık şeriatın kurallarına 
hiç mi hiç ihtiyacı yoktur gibi, İslâm kültürünün imkân 
tanımadığı bir anlayış sergilenmiş olur. 2 


1. Msl. bk.: Zelyut, aynı eser, 34-36. 

2. Gerçi bunun tam aksine inanan ve doğruyu, gerçeği yakalamış Alevi- 
ler Anadolu'da oldukça fazladır. Meselâ Hasan Dede Kızılbaşları, 
"Bizler evvel şeriata inanırız, şeriatı kabul ederiz. Dört temel deriz, 


DİĞER ESASLAR 293 


Dört Kapı, çeşitli şekillerde tarif edilir. Bunlardan 
bir kaçı şöyledir: 


"Şeriat, Hz. Muhammed'in ahkâmıdır. Din içinde 
tarikat efâlidir. Hak yolda hakikat ahvâlidir. Ve imân 
içinde mârifet erkânıdır." 3 


Şeriat, âlem-i nâsüt; tarikat, âlem-i ceberüt; mârt- 
Jet, âlem-i meleküt; hakikat, âlem-i lâhüt'tur. Ayrıca şe- 
riat, yel; tarikat, ateş; mârifet, su; hakikat ise topraktır. 
Bektâşilere göre ise şeriat, anasından doğmak; tarikat, 
ikrar vermek; mârifet, nefsini bilmek; hakikat, Hakk'ı 
kendi özünde bulmaktır. * Bu arada günümüz Dedebabası 
Sayın Bedri Noyan, oldukça değişik bir tarifte bulunur: 
"Şeriat: Dünyaya gelmek ve bilgi sahibi olmak ve kendi- 
ni kurtarmaktır. Tarikat: Dürüst olarak yaşamak -ettiği 
bazı hatâlara tövbe ederek- Mârilet: Bilgisinin meyvesi- 
ni almak, çevresine, memleketine ve insanlığa yararlı 
hâle gelmektir. Hakikat: Ebedi hayatta doğmak, in- 
sanlığın gönlünde yaşamaktır." 5 


Dört kapı ile ilgili aynı istikamette ama daha de- 
gişik bir yorumu da şöyledir: "Bektâşilerin gözünde bir 
insan şeriat kapısında el oğlu'dur. Yani bir baba ve ana- 
nın evlâdı, malıdır. O bu mertebede yalnız kendini düşü- 
nür, kendi şahsi düşünceleri, arzuları, menfaatleri pe- 
şinde koşar. Tarikat kapısında yol oğlu olur. Yani kendi 
benliğinde bir miktar fedakârlıkta bulunarak bir mef- 
küreye, bir zümreye bağlanır. Burada da gereken terbiye 


dört direk ya da dört kapı. İlki şeriattir o kapıların. Şeriat kapısın- 
dan geçmeyen zaten öbür kapıları bulamaz" derler. Bk. Y.Bcnekay, 
ayru eser, 32. 

3. Tam ve Hakiki Buyruk (Heyet), 105, aynca 24 vd., 40, 70 vd., 129-130. 

4. Krş. B.Noyan, ayrı eser, 218; C.Ulusoy, ayrı eser, 215-16. 

5. B.Noyan, aynı eser, 219. 
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ve irşâdı aldıktan sonra hakikat kapısının tokmağını 
vurur, il oğlu olur, yani cemiyete devredilir. Bundan son- 
ra ailenin de, zümrenin de malı değildir. Cemiyet için 
düşünür, onun için yaşar, çalışır. Bu makamda da gerek- 
tiği kadar duraklayan, erenlerin sohbetlerinden fayda- 
lanan can, mârifet kapısının eşiğinden içeriye ayak 
atar. Artık, atam gök, anam yerdir, der; benliğinden büs- 
. bütün sıyrılır çıkar. İyiliği, kötülüğü, kahrı, lütfu bir gö- 
r... Herşeyi eyvallah'la karşılar." © 


Galiba Dört kapı ile ilgili en veciz tarii Kaygusuz 
Abdal'da buluruz: 7 


/ 


Şeriat bile tarikat anlaya 
Hakikat Piri ne dirse dinleye 


. Her kimde kim ola bu üç hâsiyet 
Şeriat ü tarikat ü hakikat 


Mârifet anda biter kân oldurur 
Mârifet cevher ü ma'den oldurur. , 


Kısaca dört kapı, mecâzi olarak insanın ruhi ol- 
gunluğunun merhalelerini göstermektedir ve her biri di- 
gerinin tamamlayıcısı durumundadır; biri olmadan di- 
geri olamaz. Nitekim Makalât'ta da açıklandığı şekilde, 
bu dört kapıya bağlı kırk makam bunu teyid etmektedir. 


6. C. Bardakçı, Kızılbaşlık Nedir? 82-83. ayr. bk.: Baha Said, "Bektâşi- 
ler" 5/209 vd. : 
7. A.Güzel, Kaygusuz Abdal, 289. 
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Günümüz Çelebi soyunun önderlerinden sayın Celâlettin 
Ulusoy, bunları şöylece sıralar: 8 


Şeriat Makamları: (1) İman etmek; (2) İlim öğren- 
.mek; (3) İbâdet etmek; (4) Haramdan uzaklaşmak; (5) 
Ailesine faydalı olmak, (6) Çevreye zarar vermemek; (7) 
Peygamber'in emirlerine uymak; (8) Şefkatli olmak; (9) 
Temizliğe dikkat etmek; (10) Yaramaz işlerden sakın- 
mak. 


Tarikat Makamları: (1) Tövbe etmek; (2) Mürşidin 
isteğine uymak; (3) Temiz giyinmek; (4) İyilik yolunda 
savaşmak; (5) Hizmetli olmak; (6) Haksızlıktan kork- 
mak; (7) Ümitsizliğe düşmemek; (8) İbret almak; (9) Ni- 
met dağıtmak; (10) Özünü fakir görmek. 


Mârifet Makamları: (1) Edeb; (2) Mâsivâ'dan tecer- 
rüd (bencillik, kin, garezden uzak olmak); (3) Perhizkâr- 
lık; (4) Sabır ve kanaat; (5) Hayâ (utanma); (6) Cömertlik; 
(7) İlim; (8) Hoşgörü; (9) Özünü bilmek; (10) Arillik, 


Hakikat Makamları: (1) Tevâzü (alçak gönüllü ol- 
mak), (2) Kimsenin ayıbını görmemek; (3) Yapabileceği 
hiçbir iyiliği esirgememek; (4) Allah'ın her yarattığını 
sevmek; (5) Tüm insanları bir görmek; (6) Birliğe yönel- 
mek ve yöneltmek; (7) Gerçeği giztememek; (8) Mânâ'yı 
bilmek; (9) Sırrı öğrenmek, (10) Allah'ın varlığına ulaş- 
mak. 


b) Üç Sünnet - Yedi Farz 


Alevilikte, İmâm Câfer es-Sâdık tarafından kon- 
duğuna inanılan ve mutlaka uyulması gerekli esaslar o- 
larak kabul edilen." Üç Sünnet-Yedi Farz" şunlardır: 


8. C.Ulusoy, aynı eser, 216-18. 
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Üç Sünnet: 


(1) Dâima Allah'ın kelâmı dilinden gitmeye. Ke- 
lime-i Tevhid kalbinden gitmeye; 


(2) Kalbinden adâveti (düşmanlığı) gidere; | 


(3) Eğer tâlib bir ise bir gibi otura, hemen biri söy- 
leye (tarikatın her dediğini yerine getire). 


Yedi Farz: 


(1) Zâhid dinini şeytandan nice sakınırsa, ehl-i ta- 
rikat da yolunu, dinini öyle sakına; 


(2) Dest-i kudret makamına iletmiş ola. Yani can- 
dan geçe, haktan dönmeye; 


í 


(3) Dünya kendine zerre kadar gelmeye; 

(4) Halifeden tövbe ala; 

(5) Halileden, musâhip hakkını cemiyete yetire; 
(6) Halifeden hırka giye; 

(7) Halifeden tâc urunmaktır. 


Ve dahi süliliğin bir şartı daha vardır. Şart oldur 
ki, özün meşâyihe yetüre. l 


İmdi, üç sünnet yedi farz üzerine olmayan süfiye, 
süli deyip inanmayasın." 9 


Başka bir rivâyete ve inanışa göre Yedi Farz şöyle- 
dir: " (1) İrşad oluna, (2) Dört kapıda kâmil ola, (3) Hır- 
sın, nefsin öldüre, (4) Evliyâ'ya irâdet getire, (5) Musâhip 


9. Tam ve Hakiki İmam Câfer-i Sâdık Buyruğu, 170-71. Ayr. krş. R. Ye- 
tişen, Tahtacı Aşiretleri, 131; Zelyut, 314.; A.Gölpınarlı, "Kızılbaş", 
İA, 6/791. 
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ola, iyi geçine, (6) Evliya'ya tövbe eylemiş, biat etmiş ola, 
(7) Evliyâ'dan sırra ve kisve vurunmuş, kement kuşan- 
mış ola." 19 


Üç Sünnet-Yedi Farz'dan ayrı olarak, tarikatın 
alâmeti olarak hikmetin çok olduğu Oniki Farz'dan da 
söz edilir. Bunları da kaydetmekte yarar vardır: 


Oniki Farz: 


(1) Haktan korkmaktır. Yani tâlibe gerektir ki, ev- 
vel hakkına doğru sözlü ola. Ve doğru işli ve helâl lok- 
malı ola. Şeriatı aziz tut ki takvan temiz ola. Ve her ne 
yolda ve âyini erkânda ne var ise, cümlesin fethi nusret 
ola. Hazreti Muhammed Mustafa Sallallahu taâlâ aleyhi 
veselleme itaat etmiş ola. 1! 


(2) Kimseye nâhak söz söylemeye ve fâriğullah ola. 
Dosta düşmana ikrardan ve inkârdan, kamu halka bir 
göz ile baka. Kendi özünü cümleden aşağı gözleye. 


(3) Halka şefkat ve nasihat kıla ve edeb ile ola ki 
yol ve erkâna can ve baş vereler ki kazancı makbul olup 
defter-i hidâyete yazıla. 


(4) Ehl-i tazarru‘ ola. Yani âdemi aziz göre ve izzet 
ile herbirine hürmet kıla, hakir tutmaya. 


(5) Rızâya teslim ola. Tanrı'dan gelene râzı ve belâ- 
lara sabır ede ki hakkı inkâr etmeye. Hem dahi Hak ta- 
âlâ sabırlı kullarını sever ola. 


(6) Tevekkel ola. Cihan esbabına meşgul olmaya 


10. R. Yetişen, aynı eser, 131. Ayr. krş.: A.Gölpınarlı, ayru madde, 6/791. 
11. Oniki Farzı E tan nakleden R.Zelyut, nedense 1. maddedeki 
"şeriatı aziz tut..." kısmını, kitabına almamıştır. Bk.: ayru eser, 314. 


298 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


(dünya işlerine çok önem vermeye). 
(7) Herşeye tahammül kıla. Hak Taâlâ görücüdür. 


(8) Halktan sakınır ola ki kaza-i âsümün erişmeye. 
Çok kaza hâsıl olur. 


(9) Kanaat ehli ola. Aza kanaat ede ki çoğu bula. 
(10) Haktan gelecek rızk için gam yemeye. 
(11) Uzlettir. Halka karışmamak gerektir. 


(12) Tâlib olanda Hak sermayesi ola. 12 


Sa 
12. Tam ve Hakiki... Buyruğu, 124-25. Ayr. krş.: Zelyut, 314-15. R. Yeti- 
şen, Tahtacı Aşiretleri, 131. 


5. ALEVİ İNANIŞINA TESİR EDEN CEREYANLAR 


Aleviliğin esasları olarak göstermeye çalıştığımız 
hususların, Hacı Bektaş Veli'nin elimizde mevcut eserle- 
rine göre, hiç değilse bazı hususlarda önemli sayılabile- 
cek yeni ve aslından uzak şekilde yorumlandığı ortaya 
çıkmaktadır. Bu noktada, Onüçüncü yüzyıl ile onu takip 
eden devirlerde Anadolu'nun siyâsi, iktisâdi ve ictimâi 
bakımlardan yaşadığı huzursuzluk, düzensizlik ve asâ- 
yişsizlikten istifade eden siyasi maksatlı, ama dini mo- 
tifleri ustaca kullanmasını bilmiş menfi propaganda 
unsurlarının nasıl etkili olduğunu tesbit etmemek 
mümkün değildir. Onun için Aleviliğin esaslarını ta- 
mamlarken, çok kısa da olsa Aleviliğin son yüzyıllarını 
etkilemiş bu cereyanlara temas etmek istiyoruz. 


Burada söz konusu edeceğimiz bâtınilik ve hurüfi- 
lik gibi cereyanlar birbirleriyle büyük ölçüde irtibatlı, 
hattâ içiçe oldukları için ayrı ayrı ele almak yerine top- 
luca değerlendirilmeye çalışılacaktır. Alevilik üzerinde 
en büyük tesiri icrâ etmiş olan Şamânilik, daha ziyade 
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Aleviliğin âyin, âdâb ve erkânı gibi yaşanan cephesi 
üzerinde hâlâ daha etkisini sürdürdüğü için, bir sonraki 
bölümde ele alınacaktır. 


Alevi düşünceye özellikle etkili olan cereyanların 
başında bâtınilik gelir. Bâtınilik, en genel şekliyle, 
Kur'an-ı Kerim'in bir zâhir (dış), bir de bâtın (iç) yüzü 
vardır; Kur'an-ı Kerim'in bâtın yüzünü bilen, bu anlayış 
seviyesine ulaşan biri için, artık onun zâhirine uyma 
gereği kalmaz inancını savunmaktır: Bu şekliyle bâtı- 
nilik, genel bir ifadedir. Bu bakımdan, bu inancı benim- 
seyen kimselere, hangi mezhepten, hangi meslekten 
olursa olsunlar, bâtıni denir, 


Şurası muhakkak ki bir rka olarak Bâtınilik, 
Kur'an-ı Kerim'in tasavvufi açıdan yapılabilecek bâtıni 
yorum imkânını kötüye kullanmış; böylece de düşünce 
tarihinde menfi bir şöhret kazanmıştır. Oysa tasavvuf- 
ta, bâtıni bir çehreye sâhip bulunmak, bâtıni bir üslüb 
ve usül kullanmak, son derece tabiidir. Bu bakımdan, ta- 
savvuf mesleğinin dinin hükümlerini insanın duygu ve 
düşünce dünyasında sevimli kılmak ve bünyeleştirmek 
yolunda giriştiği te'viller ve yorumlar, lafzi hükümlere 
uymuyor diye karşı çıkmak, her şeyden önce tasavvufun 
derinliğini kavrayamamak demektir. Burada önemli 
olan, bâtıni yorumların, Kur'an-ı Kerim'in muhkem de- 
diği, herkesin kolayca anlayabileceği açık ve kesin hü- 
kümleri istikametinde ve onlarla uzlaşacak biçimde or- 
taya konmuş olmasıdır. 


Bâtıniliğin şii inanışın bir iman esası olarak gör- 
düğü, bütünüyle ma'süm ve araştırıp çabalamaya ihtiyaç 
kalmaksızın Allah tarafından doğuştan verilmiş bir 
ilimle donatılmış kabul ettiği imam ve mehdi inancını 
istismar ederek, imamı tanrılık derecesine yükseltmesi, 
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elbette makul karşılanabilecek bir yorum değildir. Nite- 
kim İmam Muhammed el-Bâkır ve İmam Câler es-Sâ- 
dık, "İmamı bilmek, namazı, orucu ve bütün emirleri in- 
sandan giderir" diyen bu zihniyet mensuplarını lânetle- 
mişlerdi. l Keza bizzat daha hayatta iken onun tanrılı- 
ğını iddia eden; zekâtla haccın farz olmadığını, hulül ve 
tenasuh inancı taşıyan bir bâtıniye, İmam Musa el- 
Kâzım lânet etmiş ve "benim adıma yalanlar uyduruyor; 
benim hakkımdaki inançları yüzünden, ondan uzağım 
ben, Allah ona demirin hararetini tattırsın buyurmuş- 
tu. 2 


Aslında bâtıniliği siyâsi hâkimiyet elde etmek 
için istismar ederek İslâmi bir şekle bürüyen ve mâsum 
kütleleri kandıranlar, müslümanlığa tam olarak inan- 
mamış kişilerdir. Onlar tarihte bu menfi sıfatla tanın- 
dıkları için, şu veya bu görüşleriyle tesir etmiş oldukları 
görüş ve düşünceler de hep şüphe ve tereddütle karşılan- 
mıştır. Nitekim tasavvufta, bu arada Alevi-Beklâşi ede- 
biyatında pek sık rastlanan devir ve tecelli inancı, bâtı- 
niliğin hulül ve ittihad ve tenâsuh inancı ile karıştırı)- 
mıştır. Bu edebiyatta Yünus Emre ile başlayan devir i- 
nancı, insan ruhunun Hak'dan ayrılıp Hak'ka dönün- 
ceye kadar geçirdiği macerâya verilen isimdir ve tama- 
men İslâm tasavvufuna dayanmaktadır. Burada sudür 
ve tecelli nazariyesinden insân-ı kâmil ve devir anlayışı 
çıkmıştır. 


Tenâsüh, insanın tekâmül etmedikçe ölümünden 
sonra ruhunun, ana rahmine düşen bir insana, yahut 
hayvana geçmesi, yahut bitki veya maden olarak yen- 


1. A.Gölpınarlı, 100 Soruda Türkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, 111. 
2. Aynı eser, 14. 
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mek, içilmek ve yıpranmak suretiyle tekrar hayvan 
veya insan suretine gelmesi, böylece kemâle ulaşıncaya 
kadar âlemde devretmesi inancıdır ve İslâm'la bağdaştı- 
rılması mümkün değildir. 


Halbuki sudür ve tecelli nazariyesine göre, mevcut 
âlemlerin en süflisi olan bu'maddi âleme düşen bir var- 
lık, önce cansız şey, sonra bitki, sonra hayvan, sonra in- 
‘san şekline girer ve Hakka ulaşır. Yani yenip içilen şey- 
ler hayvan, bitki ve madendir. Bunlar, bir çocuğun doğu- 
mu için gerekli olan ana-babanın yediği şeylerdir. 
İnsan, nasıl Mutlak Varlık'tan çıkarak bu toprağa indi 
ise, tekrar oradan çıkarak aslına rücü eder. Bu bir iniş- 
çıkış'tır. 


Alevi-Bektâşi edebiyatında devriyeler başlığı ile 
meşhur olan şiirlerin en ilgi çekici olanları, Harabi'nin 
"Vahdetnâme"si, Şi'ri'nin "Bektaş idim Ben'i, Hatâyi'- 
nin "Ezelden" ve "Ey can Dediler'i, Nesimi'nin "Devriye"- 
si ve Pir Sultan Abdal'ın "Nura geldim'idir. 3 


Alevi-Bektâşi inanışına tesir etmiş akımlardan 
biri de hurüyülik'tir. Aslında hurüfilik, Ondördüncü yüz- 
yılda Esterâbâdlı Fazlallah tarafından kurulmuş uydur- 
ma bir tarikattır. 4 


Hurüfiliğin temel inancı, Fazlallah'ı Allah tanı- 
maktır. Onlara göre dünyada üç devir vardır: Nübüvvet, 
İmamet ve Ulühiyyet. Nübüvvet, Hz.Peygamber ile kemâ- 
lini bulmuş ve tamamlanmıştır. İmâmet, Hz. Ali ile baş- 


3. C.Öztelli, Bektöşi Gülleri, 231-244. 

4. Geniş bilgi için bk.: A. Gölpınarlı, Hurüfilik Metinleri Kataloğu, An- 
kara, 1973; aynı yazar, "Hurüfilik", Türk Ans., 19/390-393; aynı ya- 
zar, 100 Soruda Türkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, 143-159; "Hu- 
rülilik", İA, 5/1, 598-600; Birge, aynı eser, 58 vd.; B.Atalay, Bektâşi- 
lik've Edebiyatı, 30 vd. , 
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lamış ve Oniki imamın Onbirincisi olan Hasan el-Aske- 
ri ile bitmiştir. Onikinci imam Mehdi, kaybolunca 
Fazl'ın zuhüru ile Ulühiyet devri başlamıştır. O son zu- 
hürdur. Varlığın zuhüru sesledir. Sesin ve sözün aslı 
harftir. Hz. Muhammed, yirmisekiz harfle konuşmuş- 
tur; Kur'an bu harflerle inmiştir. Fazl ise, otuz iki harfle 
konuşmuştur. Bunun anlamı Arapça yerine Farsçayı 
koymaktır; çünkü o, Farsça yazmıştır. Farsçayı din dili 
yaparak Acem milliyetçiliği yapmış ve Arab devri bit- 
miş Acem (İran) devri başlamıştır, demiştir. O, Kur'an-ı 
Kerim dâhil herşeyi harflerle ve hatlarla açıklamaya, 
te'vil etmeye çalışmıştır. Gayesi insanı Allahlaştırmak- 
tr. Namazı, orucu, haccı, abdesti, zekâtı, bütün dini 
emir ve hükümleri yirmisekiz ve otuzikiye irca ederek 
âdeme, yani insana ve insanın yüzüne tatbik ederler. 


Azerbeycan'dan Anadolu'ya ve Rumeli'ye yayılan 
hurüfilik, Onbeşinci yüzyıldan itibaren Farsçayı bıra- 
kıp Türkçeyi kabul etmiş ve Nesimi taralından temsil 
edilmiştir. İkinci Murad ve Fâtih'in ilk zamanlarında 
saraya kadar girmiştir. Ancak Onbeşinci asrın ortala- 
rından itibaren sıkı bir takip altına alınınca gizli faali- 
yete başlamış ve Onaltıncı asırdan itibaren de Bektğşili- 
gin çatısı altına sığınmıştır. 


Esasen bazı sayıların mukaddes sayılması, bazı 
harflere tekabül etmesi, bazı harflerin çeşitli anlamlara 
gelmesi pek eskidir ve insanlığın ilk inançlarından kal- 
madır. İslâm döneminde Kur'an-ı Kerim'in yirmidokuz 
süresinin başlarında bulunan ve hurüfu mukatta'a de- 
nen harflere zaman zaman çeşitli anlamlar verildiği; 
yorumlarda bulunulduğu bilinmektedir. İbn Arabi'nin 
eserlerinde de harflere büyük önem verilmektedir. El- 
bette bunlar, İslâm tasavvufundan kaynaklanan bir- 


4 
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takım benzetmelerdir; sayı ve harflerde birtakım sırlar 
bularak onlardan süliyâne anlamlar çıkarmadır. Bu 
telâkki, "İslâm düşüncesinin bünyesinde yer alan he- 
men hemen bütün disiplinlerde bulunmaktadır." 9 O ba- 
kımdan, bunları hurüfilikle karıştırmamak lâzımdır. 


Onun içindir ki, "dikkatli ve ihtiyatlı bir gözle 
bakınca, hurüfiliğin, incelemekte olduğumuz tarikata 
tesirinin pek fazla olmadığını görebiliriz. Alevi-Bektâşi 
nefesleri arasında hurütilikle ilgili olarak bulabildiği- 
miz pek az deyişin olması, bunu göstermektedir" diyen 
merhum Mehmet Eröz, 6 dokuz şâirin bazı beyitlerini 
nakleder ve hurüliliğin Bektöâşi şâirleri arasında daha 
çok yayıldığı anlaşılmasına rağmen, bu tesiri çok büyüt- 
memek, mübalâğa etmemek gerektiğini ve bunları İslâm 
tasavvuf düşünceleri ile bir arada düşünmenin zarureti- 
ni belirtir ve üstelik Bektâşilik bir tarikat olarak İslâm 
dinine ve tasavvuluna dayandığı için, onda görülen bazı 
akideleri, çeşitli din ve cereyanlara bağlamanın yanlış 
olacağına haklı olarak dikkati çeker. 


5. Y.N.Öztürk, aynı eser, 161, 459, 172. 
6. M.Eröz, ayru eser, 246-47. 


Dördüncü Bölüm 


` 


ALEVİ ADAB VE ERKANI 


Alevi âdâb ve erkânı başlığı altında, Türkiye'nin 
hemen hemen her bölgesinde sayıca az veya kalabalık 
cemâatlar halinde rastlanan ve Alevi, Kızılbaş, Tahtacı, 
Bektöâşi veya Şehir Bektâşisi, Köy Bektâşisi, Çepni, Sıraç 
ve Abdal gibi adlarla anılan toplulukların gelenek, göre- 
nek, töre ve törenleri topluca ele alınacaktır. 


Böylesine geniş bir coğralyada, aslında kaynağı 
aynı olmasına rağmen, bölge şartları ve kültür seviye- 
sine göre çok farklı biçimler kazanmış ve dolayısıyle bir 
bakıma son derece zenginleşmiş töre ve törenlerin tek 
başlık altında topluca ele alınması görünüşte pek isabet- 
li sayılmayabilir. Ancak hemen hemen bütünüyle şifâ- 
hi-sözlü-kültüre dayalı, ama kaynağı aynı bu töre ve 
törenleri, burada "folklorik" veya "sosyolojik" açıdan 
tesbit etmek niyetinde olmayıp, sâdece dini tarih açısın- 
dan görüp göstermek istediğimizden, tek başlık altında 
topluca ele alınması bize makul bir yol olarak görün- 
müştür. . 
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Esasen Türkiye'deki Alevi toplumunun tekkelerin 
kapatılmasından önce başlıca üç grupta toplandığını 
söyleyen Çelebi kolu ileri gelenlerinden A.Celâlettin 
Ulusoy'un bu husustaki değerlendirmesi şöyledir: 1 


"Birinci grup, Hacı Bektaş Veli soyundan gelen 
Mürşid'e bağlı olan Alevi-Bektâşiler. Hacı Bektaş Veli'- 
nin yaşadığı çağda ona yardımcı olan Horasan pirleri- 
nin ve Rüm erenlerinin soyundan gelenler ve "Ocak-zâ- 
de" olarak tanınanlar, kendilerini Hacı Bektaş Veli so- 
yundan gelen Mürşid'e manen bağlı sayıyorlar ve onun 
icâzetiyle ocaklarına bağlı olan tâliblerin görgülerini 
yapıyorlardı. Bunlardan başka, bir ocağa bağlı olmayıp 
da doğrudan doğruya Hacı Bektaş Veli'ye ve onun soyun- 
` dan gelenlere bağlı olduklarını kabul eden Alevi-Bektâ- 
şiler de vardı. Mürşid, gene bir Ocak-zâde olmakla bera- 
ber, her sene değiştirebileceği bir dede'ye icâzet vererek 
bunların dini hizmetlerini (görgülerini) yaptırıyordu. 


"Doğrudan doğruya veya Ocak-zâdeler vasıtasıyla 
Hacı Bektaş Veli'ye bağlı olan bu grup, Anadolu'daki 
Alevi-Bektâşi toplumunun yüzde doksanını belki de da- 
ha fazlasını oluşturuyordu... Bu grupta olanların görgü 
sırasında sırtları "dede" tarafından elle sıvazlanır. Buna 
"Pençe-i âl-i abâ" denir... 


"İkinci grup, Oniki İmamın soyundan geldiğine i- 
nandıkları ocaklara bağlı Alevi-Bektöşilerdir. Bu grup- 
ta olanlar da Hacı Bektaş Veli'yi serçeşme yani yolun 
menbaı ve tüm evliyaların önderi, başı kabul ederler. 
Deyişlerde, düvazlarda Hacı Bektaş Veli'nin adı Mu- 
hammed, Ali, Oniki İmam adları ile beraber saygı ile 


1. C.Ulusoy, Hünkâr Hacı Bektaş Veli...., 255-59. 
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anılır, kendilerinin bağlı bulundukları ocağın, ondan 
ilham aldığını, onun tarafından uyarıldığını kabul et- 
mekle beraber, dedelerin ve Ocak-zâdelerin Hacı Bektaş 
Veli'den veya onun soyundan gelenlerden icâzet alma- 
larını gerekli saymazlar. Soylarının Oniki İmam'a 
çıkışı nedeniyle, doğuştan görgü yapmaya yetkili olduk- 
larma inandıkları ocaklardan gelen Dede'lere görülür- 
ler. 2 


"Birinci gruptakiler görgüde yapılan duâlarda Mu- 
hammed, Ali, Hacı Bektaş Veli'den yardım ve hürmet is- 
terlerken ikinci gruptakiler, bunların yanında kendi 
ocaklarının büyüklerinin veya kurucularının da adları- 
nı zikrederler. 


"Görgü sırasında, bu grupta bulunanların sırtları, 
"Tarik, Erkân, Serdeste veya Alaca değnek" gibi çeşitli 
adlarla anılan ve melheb veya kayın ağacından yapıl- 
mış bir değnekle sıvazlanır. Bu törenin Şamanlıktan 
geldiğini söyleyen yazarlar vardır. 3 


"Üçüncü grup, Babagân kolu diye anılan daha çok 
İstanbul ve Arnavutluk'ta bulunan Alevi-Bektâşilerdir. 
Babagân kolu, başka bir deyimle Derviş Bektâşiliği ko- 
lu, çok sınırlı bir çevrede kalmıştır...." 


C.Ulusoy'un yukarıda özetlenen görüşlerinden de 


2. Krş.: M.Eröz, ayrı eser, 105. 

3. Yalnız "sıvazlama" değil, bütünüyle bu töre ve törenlerin temelinde 
Şamanilikten gelen izler vardır. Esasen çoğunluğu Türkmen boy- 
lanndan oluşan Kızılbaş, Tahtacı, Çepni ve benzeri isimlerle anılan 
ve C.Ulusoy'un "ikinci grup" olarak takdim ettiği bu zümreler, ile- 
ride görüleçeği üzere Orta Asya'dan getirdikleri Islâm öncesi dini ve 
ictimâi inançlarını ve törelerini inatla ve ısrarla Alevilik adını 
verdikleri Islâmi bir cilâ altında korumuşlar ve Türkmen sünnili- 
Bini ortya çıkarmışlardır. , 
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anlaşılacağı gibi, üçe indirilmiş olsa bile, zümrelerin 
töreleri arasında bazı önemli farklılıklar vardır ki bun- 
lara, “sürek” veya “yol” ayrılıkları denir. Bunların 
önemlilerine yeri geldikçe işaret edilecektir. 


1. TEŞKİLAT 


Bektâşilik, Suluca Karahöyük (şimdiki Hacıbek- 
taş) ve ona bağlı tekkelerin kuruluşu ile teşkilâtlı bir 
tarikat hüviyeti kazanmıştır. Hacıbektaş'taki dergâha 
Pir Evi denmektedir. Şu anda manevi reisi, Dedeba- 
ba'dır. 


Tekkelerin kapatılmasından önce, Pir Evi'nde Aş 
Evi, Ekmek Evi, Mihman (Konuk) Evi, At Evi, Meydan 
Evi. Kiler Evi, Çamaşırhâne gibi tesisler vardı. Pir 
Evi'nin dışında Balım Evi (Kadıncık Evi), Han Bağı, Dede 
Bağı vardır ve bunların herbirinin birer baba'sı ve der- 
vişleri bulunurdu. 


Pir Evi dışında dört büyük dergâh daha vardı. Bun- 
lar: (1) Rumeli'de Dimetoka'da Seyyid Ali Sultan (Kızıl 
Deli) Dergâhı; (2) Kerbelâ Dergâhı; (3) Elmalı'da Tekke 
Köyü'nde Abdal Musa Sultan Dergâhı; (4) Kahire'de Kay- 
gusuz Sultan Dergâhı. ! 


1. B.Noyan, ayru eser, 46-47. 
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Halife makamı olan bu dergâhlardaki teşkilatlan- 
ma da şöyledir: 2 


(1) Muhiblik, 
(2) Dervişlik, 
(3) Babalık, 

(4) Mücerredlik, 
(5) Halifelik, 


Görüldüğü gibi Bektöşilikteki ilk derece Muhiblik- 
tir. Bektâşilerden birinin kefâletiyle Bektöşi tarikatın- 
“ dan nasib alan, yani bir babaya intisap eden kişiye "mu- 
hib" denir. Muhibler yalnız Muhib Ayin-i Cemi ile Ölü 
Ayin-i Cemine girebilirler. Fuat Bozkurt'a göre, 9 bir 
derviş adayının denenme dönemi olan bu âşıklık (ka- 
lenderlik) döneminde muhib, "dede bağı", "han bağı", 
"balım evi", "at evi" ve "ekmek evi"nde görevlendirilir; 
tutum ve davranışı takip edilir. 


İkinci derece Dervişlik'tir. Erkek muhiblerden bi- 
ri, dervişliğe ikrar verir ve bir tekkeye girerek bir süre 
hizmet eder. Bir müddet hizmet ettikten sonra dervişliğe 
liyâkatı anlaşılanca dervişlik Ayin-i Cemi yapılarak 
tâc ve hırka giydirilir ve böylece dervişliğe yükselmiş 
olur. 


Üçüncü derece Babalık'tır. Ehliyeti görülen derviş, 
görülen lüzum üzerine, yahut muhiblerin Dedebaba'ya, 


2. Erk, aynı eser, 86-7; "Bektöâşilik", Türk Ans. 36. J. K. Birge (aynı eser, 
162-66), bu teşkilatlanmayı "1. Aşık, 2. Muhib., 3. Derviş, 4. Baba, 5. 
Halife, 6. Dede" şeklinde verir. Aşık, Bektâşiliğe ilgi duyan, ama 
henüz "nasib almamış", yani filen Bektâşiliğe girmemiş kimsedir. 

3. F.Bozkurt, Aleviliğin Toplumsal Boyutları, 145. 
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yahut da mühürlü mazbata ile kendisine müracaatları 
üzerine Halile tarafından baba yapılır ve kendisine icâ- 
zetnâme verilerek “dede bağı" "han bağı", "balım evi", "at 
evi", "ekmek evi", "mihman evi", "aş evi" babalıklarına 
getirilir. Son olarak getirildiği "aş evi", Dedebaba'lığa en 
yakın makamdır. 4 Babalar, Peygamber soyundan iseler 
taclarının üzerine yeşil, değilse beyaz yün sarık sarar- 
lardı. Görevleri muhib ve derviş yetiştirmektir. 


Dördüncü derece Mücerredlik'tir. Hiç evlenmemiş 
bir derviş yahut baba, ikrar vererek mücerredlik pâye- 
sine erişir, Kalenderilikten geçme çıhâr-darb denen saç- 
lan, sakalları, bıyıkları ve kaşları ustura ile dipten traş 
etme usülü ile traş edilir ve sağ kulağı delinerek bir men- 
güş (küpe) takılır ve böylece mücerred olur. Bunlar evlen- 
mezler ve ömürlerince kendilerini tarikata vakfetmiş 
sayılırlar. | 


Beşinci derece Halilelik'tir ve Bektâşilikte en yük- 
sek derecedir. Herhangi bir baba, halifelik makamların- 
dan birine başvurarak isteği kabul edilir, yahut da lü- 
zum görülürse kendisine halifelik icâzeli ve alâmetleri 
verilir. Bunlar çrâğ, tuğ, alem ve sojfra'dır. 


Muhiblik, dervişlik, baba ve mücerredlik âyin-i 
cemlerinde bir kurban, hilâfet âyin-i ceminde ise kırk 
kurban kesilmesi usüldendi. 


Bektâşilikteki bu dercelenmeyi, âşıklık, derviş- 
lik, babalık ve dede-babalık şeklinde sıralayanlar; 5 
dört kapıyı da müsâhip kapısı, rehber kapısı, mürebbi 
kapısı ve mürşit kapısı olarak yorumlayanlar da var- 


4. B.Noyan, aynı eser, 47. F.Bozkurt, "kiler evi" babalığını en yüksek 
makam olarak zikretmektedir. Bk.: aynı eser, 145. 
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dır. 6 


Alevi-Kızılbaş topluluklarında da, temelde aynı 
olmakla beraber, teşkilâtlanma ve dolayısiyle "görgü", 
"yol" ve "sürek" denen töre, bütünüyle göreneğe ve şifâhi 
kültüre dayanır. Buna göre toplulukta herşey, dede, reh- 
ber ve diğer tecrübeli ve yaşlıların anlattıklarından, da- 
ha doğrusu anlatabildiklerinden öğrenilir. Eğer bu şa- 
hıslar iyi yetişmiş iseler, töre'nin o cemâatttaki tesiri de 
iyi olmaktadır. Ancak iyi yetişmemiş dedelerin, kendi 
cemâaatlarını, maalesef çok yanlış yönlendirdikleri de 
bilinmektedir. 


Bu zümrelerde teşkilât, üç dereceden oluşur: 
a) Tâlib, 

b) Rehber, 

c) Dede, 7 


Alevi-Kızılbaş topluluklarındaki bu derecelenme- 
de Peygamber soyundan geldiklerine inanılân ve “Sey- 
yid", "Ocak-zâde", "Ocakoğlu" adı verilen “Dede"ler dı- 
şında, bütün köy halkı hemen hemen aynı ictimâi mev- 
ki ve itibara sâhiptir. Mevki ve itibar, servet ve soydan 
ziyade, yol'a, erkân'a bağlılıkla ölçülür. 8 


Dede, Alevi-Kızılbaş köylerinde cemâatin dini ön- 
deridir. Mürşidlik, mürebbilik, pirlik onun işidir. Onlar 
için "Mürşidin nefesi, hak nefesidir." “Mürşidin hak bil- 


5. F.Bozkurt, aynı eser, 145. 

6. İ.K.Karaman-A.Dehmen, Alevilikde Hacı Bektaş Veli..., 60-61. 

7. A, Gölpınarlı, Kızılbaşlıkta, (1) Halife; (2) Dede; (3) Mürebbi; (4) Rehber; 
(5) Musâhip; (6) Tâlip şeklinde bir derecelenme bulunduğunu söyler, 
ki bu yanlış bir tesbittir. Bk.: "Kızıl-baş", LA., 6/792. 
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meyenin" işi bitmiştir. Yol'a girecek tâlip, varlığını 
mürşide teslim eder ve ondan el alır. 


Dedeler, Türkiye'nin belli yerlerindeki Ocaklara 
bağlıdırlar ve her yıl, düzenli olarak kendilerine bağlı 
olan köyleri gezer, anlaşmazlıkları çözer ve dayanış- 
mayı artırırlar. Bu ocaklar şunlardır: Kırıkkale'de Ha- 
san Dede Ocağı; İzmir Narlıdere'de Yanyatır veya Yanın 
yatır Ocağı; Aydın'da Emiroğulları Ocağı; Malatya çev- 
resindeki Seyyidler ve bazan da Bektâşi Çelebileri. 9 


Dede, bir köyden bir veya birden çok Rehber seçer, 
Rehberlik, soy takip etmez. Lâyık olanlar, itibarlı olan- 
lar arasından dede tarafından seçilir. Rehbere, "yol-eri” 
de denir. Rehber, hem cem'lerin idaresinde ve ictimâi 
hayata yön vermede dedeye yardım eder; hem de Alevi- 
Kızılbaş cemâatı üyeliğine kabul edilme demek olan tâ- 
libin nasib almasında veya görülmesinde, tâlibi mürşi- 
de götürür. t 


Alevi-Kızılbaş topluluklarında, sürek'in temel 
direği Musahip Tutma Erkânı Görgü veya İç Kurbanı 
adını alan, daha sonra ele alınacak görgüdür; çünkü 
Kızılbaş topluluğunun gerçek bir mensubu olabilmek; 
cemâatta ictimâi bir mevki sağlayabilmek için bu mer- 
halenin aşılması gerekir. Gerçi bu görgüden önce de, o 
köyün, o topluluğun mensubudur; ama esas olgunluk, 
tâlibin "musâhipli” hale gelmesi ile mümkündür. "Sofi 
yân süreği' de denen 19 Alevilik-Kızılbaşlık-Köy Bektâ- 
şiliğinde, Şehir Bektâşiliğinin aksine, musâhipsiz erkâ- 
na girmek mümkün değildir. Bektâşilikte, tarikata gir- 


8. M.Eröz, ayru eser, 105, 
9. M.Eröz, aynı eser, 106. 
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mek isteyen ve lâyık olan kadın-erkek, evli-bekâr her- 
kes, tek başına 'nasib alır”, Bektâşi olabilir. Kızılbaş 
topluluklarında ise, herşeyden önce Alevi bir ana-baba- 
dan doğmuş olmak, ancak evlendikten ve kendilerine 
"musâhip" olarak başka bir evli çift bulduktan sonra, 
topluluğun tam anlamıyle ve resmen mensubu olabilir- 
ler. Bu bakımdan her Alevi çifti, bir musâhip tutmak zo- 
rundadır. Bu dört'kişilik iki aile Alevi cemâatinin çe- 
kirdeğini teşkil eder ve birbirlerine kardeş sayılırlar. 
. "Buna "ahiret kardeşliği” denir. Anlaşıldığına göre, bu 
hem dünya, hem âhiret kardeşliği'dir. Türk cemiyetinde, 
kardeş çocukları evlenebildiği halde, birbirine musâhip 
olanlarıtı çocuklarının evlenmemesi, musâhip-kardeş- 
liğinin ne derece ileri ve köklü olduğunu gösterir. Musâ- 
hiplerden bir kadın ve diğer taraftan bir erkek ölse, ha- 
yatta kalan kadınla erkek evlenemez. Musâhip olan er- 
keklere kardeş, kadınlara bacı denir. Namus ve mal- 
mülkleri hâriç, hemen herşeyleri ortak sayılır. Biri 
iflâs etse, hayvanları ölse, ürünü zarar görse, musâhibi 
derhal imdadına yetişir. Gücüne göre, ona mal, mülk ve- 
rir, para sağlar, yiyecek sağlar. Bunu severek ve töreye 
dayanan bir iş, bir hizmet olarak yerine getirir. Birbir- 
lerinin gidişini, çocuklarının ahvâlini kontrol ederler. 
Gençlerin kötü yollara sapmaması için göz kulak olur- 
lar. Birbirlerine destektirler; acıları, tasaları, sevinçleri 
birlikte paylaşırlar." 1! 


Alevi-Bektâşi topluluklarında muhiblerden başla- 


10. Sofiyân süreği hk.bk.: Baha Said, "Sofiyân Süreği" Türk Yurdu, 4/ 
325-360, 404-421; aynı yazar, "Anadolu'da Alevi Zümreleri", Türk 
Yurdu, 4/481-492. 

11. M.Eröz, aynı eser, 111-12. Ayr.krş.: F.Bozkurt, ayru eser, 160 vd.; Tam 
ve Hakiki Buyruk, 41-63. 
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mak üzere diğer derecelerdeki kimselerin ve özellikle de- 
delerin giyim-kuşamları da oldukça dikkat çekicidir. 
Aslında bu bölümün başında da belirttiğimiz gibi bu 
zümreler, Orta Asya'dan getirdikleri İslâm öncesi dini ve 
ictimâi inançlarını, gelenek ve göreneklerini inatla ve 
ısrarla korumuşlar ve onları İslâmi cilâ altında sürdür- 
müş ve sürdürmektedirler. Bu görüşümüzün en canlı ve 
çarpıcı örneklerini ve benzerliğini, Alevi-Bektâşi âdâb 
ve erkânında buluruz. 


Bektâşilerde muhibler için özel bir kıyâlet yoktur. 
Sâdece nasib alırken, başına “arakıyye" denen keçeden 
yapma veya yünden örme bir başlık giydirilir. Beline de, 
nefsin kurban edildiğini sembolize etmek için yünden 
örme üç düğümlü “tiğ-bend" denen bir ip bağlanır. 


Dervişlik mertebesine çıkanlara elbise giydirilir. 
Bu da tennüre, haydariyye, kanberiyye, kemer ve pâl- 
heng, teslim taşı ve tâc gibi parçalardan oluşur. 12 Bun- 
ların Orta Asya Kamlığmın kıyaletleriyle şaşırtıcı bir 
benzerliği vardır. Değerli araştırıcı merhum Mehmet 
Eröz'ün son derece isabetli tesbitlerine göre 13 hırka, Şa- 
manilikte, kam'ın 14 elbisesi, Bektâşiliğin hırkası gibi, 
yolun ana unsurlarından birini teşkil eder. Kam'ın elbi- 
sesi, hem dini hem kozmogralik mahiyet taşır. Bu yüz- 
den, kutlu bir varlıkla ilgili olduğu gibi, kozmik sembol- 
leri de ihtiva eder. Kam, hırkasını giymekle veya onun 
yerini tutan şeyleri tutmakla, taşımakla, kutlu olmayan 
(adi, süfli, cismâni) mekânı aşar ve mânevi dünya ile te- 


12. Krş.: B.Noyan, aynı eser, 208 vd.; "Bektâş'lik”", Türk Ans., 36; 

13. J.P.Brown, The Darvishes, 178 vd.; M.Eröz, aynı eser, 267 vd. Benzer- 
Hiklerle ilgili başanlı tesbitler için bk.: M.Eröz, aynı eser, 267 vd. 

14. "Şaman" ve "baksı" yerine “kam” kullanılması gerekliliği hk. bk.: 
M.Eröz, ayrı eser, 257, n. 15. 
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mas haline girmeye hazırlanır. Kam hırkalarının çoğu 
deriden, posllan yapılmış olup önü açık ve düğmesizdir. 
Hırka, diğer kutlu eşyada olduğu gibi, ruhların barına- 
gıdır ve bu yüzden onlara korku, kuşku ve hürmetle þa- 
kılır. Buryat şamanının kutlu eşyaları (kürk, hırka, da- 
vul, çıngırak ve sembolik at), güneş ve ay tasvirleri ile 
süslüdür. Üzerinde oniki hayvan tasviri bulunan ve toli 
adı verilen madeni bir ayna, göğüs üzerine gelecek şekil- 
de boyna asılır veya hırkanın önüne, bazan da arkasına 
dikilir. Altay, Sibirya, Yakut ve Moğol şamanlarının 
hırkaları da hemen hemen aynı özellikleri taşır. 


Bektâşi hırkası, giyimi ve onlara atfedilen değer 
hakkında Dedebaba Bedri Noyan'ın verdiği bilgilerle, 15 
kam'ların hırkaları için yukarıda verilen bilgiler kı- 
yaslandığında, eski ile yeni arasında hayret verici bir 
benzerlik görülecektir. 


Bektâşî hırkası veya öğünme demek olan Fâhir, 
düz yakalı, boyu topuğa kadar uzun, omuzlardan eteğe 
kadar bolca bir pardesü gibi dümdüz, uzun geniş kollu 
bir giyim eşyasıdır. Yaka ve kol ağızlarında göğüs hi- 
zasına kadar ön kenarlarında oniki sıra birbirine para- 
lel dikiş çizilmiş olup cepsiz ve düğmesizdir. En mak- 
bulü siyah renklisidir; diğer renklerden yapılanları da 
vardır. Bektâşilikte hırka, ayıpları örtmek, görmemek 
sembolüdür. Hırka-i Sellâr, örtücü hırka sözü bundan 
gelir... Hırka, gelmiş-geçmiş gerçek erenlerin, velilerin, 
azizlerin iç âlemini gönlünde bulan er'i örtmelidir. 


"Hırkanın tamamlayıcı parçaları, tennüre ve hay- 
dariyye'dir. Tennüre, ince bir kumaştan yapılma düz 
yakalı, kollu, önü yukarıdan aşağıya açık, geniş, uzun 


15. B.Noyan, ayrı eser, 210-211. 
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etekli bir entaridir. Düz beyaz renklisi daha makbuldür. 
Yaka ve bele kadar ön kenarlarına oniki sıra sık paralel 
dikiş çekilir. Yakası yandan ince şeritle bağlanarak ka- 
patılır. Belinde de böyle şeritler vardır. Cep ve düğmesi 
yoktur. Bektöâşiler, önceleri, ince deriden yapılma ten- 
nüreler de giymişlerdir. Bu giysi, Bektâşi, Mevlevi, Ka- 
lenderi ve Haydarilerde beraber kullanılır. Tennüre, 
arap alfabesinde lâmelif harfinin ters çevrilmişi şeklin- 
dedir. Bunu giyen insan da içinde bir elif harfi gibi durur 
ve bir illâ yaz!$ı olur ki (Tanrı'dan başka tapacak yok- 
tur) sözündeki yok sayma ifadesi olan Lâ ile, varlığını 
sâhib kılış ifadesi olan illâ'ya delil sayılırdı. Tennüre, 
ten'i nür etme sembolüdür." 16 


Haydariyye, "eteği belden biraz aşağıda kolsuz bir 
yelektir. Kıvrımsız olan düz yakasının etralı ve ön ke- 
narlarına -hırkadaki gibi oniki sık paralel dikiş- dikil- 
miş olup, düğmesizdir. Omuz kısmı, omuz başlarını örte- 
cek şekilde yarım daire halinde biraz aşağıya sarkıtır. 
Beyaz, açık veya koyu kahverengi kumaşlardan yapılır. 
Tennürenin üstüne, hırkanın altına giyilir... Ön kenar- 
larına, yukardan aşağıya doğru, habbe'ler takarlar. 
Habbe, Necel veya Yemen taşından, bazan daha değerli 
taşlardan yapılmış fındık içi iriliğinde yuvarlak taşlar- 
dır. Kısa bir gümüş zincirle tesbit edilmiştir. Sağlı sollu 
en fazla ondört, çoğunlukla oniki tane takılır." 17 


Teslim taşı, " 1-1.5 cm kalınlığında, önyüzü biraz 
convex, kenarlarındaki oniki muntazam hilâl şeklinde 
çukurluğu olan 5-15 cm. çapında bir taştır. Yukardan 
aşağıya çapı boyunca içinden delinir. Buradan geçen bağ 


16. Aynı eser, 211. 
17. Aynı eser, 213. 
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ile boyuna takılır. Bağın enseye gelen kısmı ince deriden 
olur. Bu bağın teslim taşı içinden geçen ucu, alt tarafa 
özel bir şekilde örülmüştür. Öyle ki en altında dört hal- 
ka şekli kalır. Bunlar dört kapıyı sembolize eder." 18 
Yanlarda iki habbe vardır. Bir yazmada, "kayışı, İsmâ- 
ile için inen kurban derisidir. Dahi Nesimi Sultan'ın 
yüzülen derisine işarettir ve kaytan, Mansür'un ipidir. 
Yukarı habbe, Hz.Hasan; aşağıdaki habbe, Hz.Hüseyin'e; 
Oniki terkler (kenardaki girintiler) Oniki İmam'a işa- 
rettir. Dış yüzü Hz.Hatice; iç yüzü de Hz.Fâtıma'ya işaret- 
tir. Hacı Bektaş taşından yapılır. 


Pâlheng Taşı, "Pâlheng, Farsça dizgin demektir. 
Dervişlerin gönüllerini Tanrı'ya bağlamalarının sem- 
bolüdür. Yantaşı anlamına da gelir, Eline, diline, beline 
(eteğine) temiz olmak gerektiğinin işareti sayılır.... Ke- 
mer üzerine takılır.Teslim taşının biraz büyücek çapta 
olanıdır. Biraz solda taşınır... Hz.Muhammed'in aç yat- 
tığı günler, midesi üzerine taş bastırarak açlığını gide- 
rişi sembol olarak taşınır. Orla yerinde büyücek bir 
mücevher taş ve bunun kenarına çember şeklinde oniki 
ufak taş yerleştirilerek süslenmiş olanları vardır ki, 
bunlar, Hz.Muhammed ve Oniki İmam'ı anlatır. Sadece 
üç büyücek mücevher yerleştirilmiş olanlar Allah- 
Muhammed-Ali'yi ifade ederler." 19 


Kanberiyye, "Necef veya Hacı Bektaş taşından ya- 
pılmış bir ucu daha sivrice yumurta şeklinde ve büyük- 
lüğünde bir taştır. Ortası uzunlamasına delik olup alt ve 
üstünden işlemeli gümüş veya altın birer rozet ile süslü- 
dür... Kuşağın diğer ucundaki halkasından da önde du- 


18. Ayru eser, 21 1-12. 
19. Ayru eser, 212-13. 
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rur. Tennüre üzerine, kemer altına bağlanır" Hz. Ali'ye 
çok sadakatla ve vefâ ile hizmet etmiş olan Kanber'in 
adına izafeten Kanberiyye denmiştir. "Hz.Ali'nin atının 
göğüs kösteğini sembolize ettiği söylenir. Sadâkatla hiz- 
met, vefâ, bağlılık işaretidir." 20 


Kuşak, gerek Kam'ların gerek Bektâşi babalarının 
giyimlerini tamamlayan, dini ve sihri mânası olan bir 
eşyadır. Hun Türkleri ile diğer Türk boylarının, üzeri 
altın ve gümüş işlemeli, madeni tokalı deri kemerler 
kullandığı ve kemer kullanmanın Türkler arasında son 
derece yaygın ve kutlu sayıldığı; bugün bile Anadolu'da 
eski kamların kemerlerine benzer kemerlere rastlandı- 
ğı bilinmektedir. 21 


Kamların kemerlerinden pek farklı olmayan Bek- 
tâşi kuşağı da, " 12-14 cm. eninde, 275-300 cm.boyunda 
yünden örme bir kuşaktır. Hâkim renk koyu kırmızı 
veya vişne çürüğü olup, kemer boyunca şeritler halinde 
sarı, yeşil ve diğer renklerden çizgiler uzanır. Baş ta- 
rafında deriye dikilmiş kemer tokaları olup, bunlara 
bağlanarak bele dolanır. Uç kısmı üçgen şeklinde ve us- 
talıkla örülmüş veya işlenmiştir. Sivri ucu yünden ka- 
ln bir kaytan şeklinde 30-40 cm.kadar uzar. Bu da bele 
dolanan kısmı arasına sokularak kemer bele tesbit edil- 
miş olur... Kemer kuşanmak (eski deyimle: Şed bağla- 
mak, kemerbest olmak) mânevi bakımdan olgunluk, 
kemâl işareti olarak pek önemli sayılır. Eski fütüvvet 
erbâbı, Ahilerde de şed bağlamak vardı..." 22 


20. Ayrı eser, 213. 

21. Krş.: M.Eröz, aynı eser, 182-83, 272-73. 

22. B.Noyan, 209-10. Fütüvvet mesleğinde de aynı olan "şcdd" bağlama 
hk. bk.: A.Gölpınarh, "İslâm ve Türk İllerinde Fütüvvet...", İFM, 11/ 
46 vd.; J.P.Brown, aynı eser, 176 vd. 
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Kuşağın tamamlayıcı parçası, cildbend veya bozul- 
muş şekliyle cilbend'dir. “Kemer üzerine tokalı bir 
kayışla bağlanan, meşinden yapılma, kapağı ön yüzüne 
sarkan dikdörtgen şeklinde ufak bir kutu gibidir. Altı 
düz değil hafif çukurcadır. Kapağının dış yüzünde sağlı 
sollu Ali adı yazılmıştır. Bu Ali'lerin son harflerinin 
uçları çatallı olarak uzanır ve Hz.Ali'nin Zülfikar adlı 
kılıcına benzetilirdi. Üst köşelerine Hasan-Hüseyin ad- 
ları yazılırdı... Bu, kemer üzerine, bele biraz sağ tarafa 
doğru takılır. İçine nefes defteri, tütün tabakası, mühür, 
mendil gibi lüzumlu eşya konur. Zira Beklâşi elbisele- 
rinde cep yoktur. Bu kuşam, eski Türklerde de vardır. 
Moğol kıyaletlerinde, diğer askeri kıyaletlerde görül- 
mektedir." 23 


Bektöşiler için son derece önemli olan Tâç, eski 
Türkler için de aynı derecede önemlidir. Nitekim, "şa- 
manın hususi bir elbisesinin (hırkasının) olmadığı yer- 
lerde külâh ve kuşak onun yerini tutar. Yurak ve Sa- 
moyed şamanlarının inancına göre, güçlerinin büyük 
bir bölümü, bu külâhların içinde gizlidir. Külâhsız 
(börksüz, taçsız) âyin yaptıkları takdirde, gülünç duru- 
ma düşeceklerini ve güçlerinin kaybolacağını söyler- 
ler..." 24 


Türkiye Kızılbaşlarında da baş giyiminin mânası 
ve yeri büyüktür ve buna küle! (külâh), kızıl börk, Tâç 
adını verirler. Mürşidin başında bu taç yoksa, erkân 
yapılmaz, âyin olmaz. 25 Bekiâşilikte de tâç, "kubbesi 
oniki terkli (dilimli), başa geçen alt kenar kısmı (len- 


23. B.Noyan, ayru eser, 210. 

24. M.Eröz, aynı eser, 275. Şaman külâhı hakkında geniş bilgi için bk.: 
A. İnan, Tarihte ve Bugün Şamanizm, 92 vd. 

25. M. Eröz, 275. 
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geri) ise dört parçalı beyaz keçeden yapılmış bir başlık- 
tır. Kubbedeki dilimlere terk denir. Oniki imamı sem- 
bolize eder. Alt kenardaki parçalara kapıdenir. Dört 
kapıyı (Şeriat-Tarikat-Ma'rifet-Hakikat) remzeder. Bu- 
na Hüseyni Tâç denir. Tepede dilimlerin birleştiği nok- 
taya "mühür veya gül denilen ufak yuvarlak bir parça 
konur. Alt parçalar gibi kubbesi de dört parça keçeden 
yapılmış (dört terkli) olan tâca Horasâni veya Edhemi 
Tâç denir. Yedi terkli olanına Şemsi Tâc denir. Eskiden 
lengeri dört, kubbesi iki parçadan dikilmiş olan taçlar 
da kullanılmıştır. Bunlara, karşıdan bakılınca dikiş 
çizgisi eski elif harfi gibi yukardan aşağıya göründüğün- 
den Elifi Tâç derler..." 26 Bektâşilikte büyük kutsallık 
kazanmış olan tâç için "içi sır, dışı Nur'dur" denir, Tâcın 
kubbesinde oniki terekin birleştiği yere, Nokta-i Haki- 
kat derler ve Allah'ın Birliğine işarettir. Oniki terek de, 
insanda bulunan oniki mezmum huyu terketmektir. 
Ayrıca "tâç şu mânalara gelir: (1) Hakikat menzilidir; (2) 
Tekbirdir; (3) Pirdir; (4) Muhabbettir; (5) Hizmettir; (6) 
Yaramaz adamdan ırağ durmaktır; (7) Müşkül hallet- 
mektir; (8) Pâk tutup erlik giymektir; (9) Halk eline ver- 
mektir; (10) Alem-i sülliden âlem-i ulviye tahvildir..." 27 


Giyim-kuşamlarını gördüğümüz Alevi-Bektâşi de- 
de ve babalarının, bizzat kendilerinin seçimi ve görev- 
leri de kamlarınki ile son derece benzerlik gösterir. 


Kesin bilinen husus kamlık sanatının öğrenmekle 
elde edilmeyip bir kamın neslinden gelmiş olmanın şart 
olduğudur. 28 Soydan gelmesi şart olan kam, tanrılarla 


26. B.Noyan, 208-9. 

27. M.Eröz, 277, Tam ve Hakiki İmam Câfer-i Sâdık Buyruğu'nda da (s. 
134-136), tâcın mahiyeti, ash farzları ve sünnetleri anlatılır. Ayr. 
bk.: Oytan, ayru eser, 404 vd. 

28. A.İnan, Şamanizm, 76. 
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insanlar arasında aracılık yapmak kudretine mâliktir 
ve tanrıların seçtiği kişidir. 29 


Alevi-Kızılbaş topluluklarında da dede, soydan ge- 
lir. 

Buna göre kamlık ve dedelik, soydan gelme birer 
dini-mistik meslek idi. Her ikisinin de soyunda kam 
veya dede bulunan sülâlelerin çocukları arasından, bu 
vazilenin sâhibi seçilip bulunurdu. Her ikisinde, soy ta- 
kibi şartına rağmen, bir seçimin söz konusu oluşu göz- 
den ırak tutulmamalıdır. "Gerçekten Türkiye'deki Ocak 
denilen dede soylarının en istidatlı ve hevesli çocuğu 
post sâhibi olurken, burada kendi aralarında bir seçim 
olduğu görülür. Ataları kam olmadığı halde, istidatlı ol- 
duklarından ötürü, çeşitli sebeplerle, teşvik ve zorlama- 
larla kam seçilen gençler vardır. Kızılbaşlık'taki baba'- 
lığa seçilişi, Bektöşilikteki baba'lığa, halife'liğe ve dede- 
baba'lığa seçilişi buna benzetebiliriz." 30 


Şaman namzedi mesleğe girmeye karar verirse, ih- 
tiyar ve tecrübeli bir kamın terbiyesi altına verilir. Şa- 
man olmağa hazırlanan gence (mürid, tâlip), öğretmen- 
lik (mürşidlik) eden tecrübeli kam'a "ata" (baba) denir ki, 
bu terimler, Kızılbaşlık ve Bektâşilikteki terimlere uy- 
maktadır. 31 


"Ölmeden ölme", "kendini mânevi olarak kurban 
etme" şeklindeki kamlarda görülen kaide, bütün tasav- 


29. A.İnan, Eski Türk Dini Tarihi, 54-5, 56. Ayr. bk.: İ.Kafesoğlu, Eski 
Türk Dini, 31 vd. Ümit Hassan, şamanlığın anahanlığa dayandığı 
halde zaman içinde babahanlık kalıbına dökülmeye çalışıldığını 
söyler. Bk. Eski Türk Toplumu Üzerine İncelemeler, 90-91. 

30. M.Eröz, aynı eser, 258-60. 

31. Aynı eser, 260. 
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vufta ve bilhassa Kızılbaşlık ve Bektöâşilikte aynen görü- 
lür. Bu hususta bir-iki örnek verilebilir; 32 


` Cellâd olub sen canına kıyagör 
Arif olub her ma'niden duyagör 
Cesedin kendi elinle yuya gör 
Kendi namazını kilda ondan gel, ( Hatâyi) 33 
* 


Öldiler ölmezden evvel aldılar hayy-i ebed 
Virdiler can buldular bir özge can Abdâllar o (Hayreti) 34 
* 


Muhyeddin derviş olmağa 

Ölmezden önden ölmeğe 

Bir kişi nasib almağa 

Edeb erkân yolu gerek. (Muhyeddin Abdal) 35 


Şu bir iki örnekte de görüldüğü gibi, Alevi-Bektöşi 
kültüründe İslâmi renge bürünmüş bir kamlık ruhu 
bütün açıklığı ile ortadadır. 


Aynı durum genç kam'ın mesleğe girme töreninde 
de söz konusudur. Nitekim genç kamın meslege girme 
töreninde bütün yakınları, oymak mensupları toplana- 
rak bir dağ tepesine çıkarlar. Adayın üstüne “kumu” adı 
verilen bir elbise giydirilir. Eline at kılları bağlanmış 
bir "âsâ" verilir. İhtiyar şaman, belli kurallar yerine ge- 
tirildikten sonra mesleğe sadâkat duâsını okur. Tören 
dokuz gün sürer. Sonunda genç şamanı keçe üzerine 


32. Diğer örnekler için bk.: M.Eröz, aynı eser, 263. 
33. S.N.Ergun, aynı eser, 1/40. 

34. Ayni eser, 1/105. 

35. Aynı eser, 1/148. 
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oturtup havaya kaldırırlar. Bu törenden sonra genç aday 
gerçek şaman sayılır; âyinler yapmağa başlar. 36 


Burada Kamlık ile Kızılbaşlık arasında iki ortak 
“nokta bulunmaktadır. "Bunlardan biri åså, ikincisi keçe 
üzerine oturtup havaya kaldırma töresidir... Kayın ağa- 
cından yapılan âsâ, kamların âyin esnasında en mü- 
him âletidir.... Kızılbaşlık'ta da alaca deynek, tarik, 
erkân deyneği adı verilen 37 bu âsâ'nın gördüğü hizmet 
çok büyüktür. Kutlu sayılır, bir torba içinde saklanır. 
Dede, erkâncılar da, bu âsâ vasıtası ile Cem'i idare eder. 
İkinci usul de çok meşhur bir Türk töresidir. Bunu gerek 
din hayatında, gerek devlet hayatında görüyoruz." Tu- 
cüe'lerde yeni hakanın halı; Göktürk ve Hazar Türkle- 
rinde, ak keçe üzerine oturtularak havaya kaldırıldığı- 
m; Kazaklarda, Özbeklerde ve daha sonra Kırım hanları 
ile Kazak-Kırgız hanlarının tahta çıkış merasimlerinde 
de uygulandığını biliyoruz. "Timur, 771 yılı Ramazan'ı- 
nın 10. günü 8 Nisan 1369) Türk töresine göre ak keçe 
üzerine oturtularak havaya kaldırılmış ve Said Berke'- 
nin okuduğu şükran duâsı ve ettiği niyazdan sonra Tür- 


36. A.İnan, Şamanizm, 76-79. 

37. Tarik veya erkân deyneği, kutsal sayılan kayın ağacından kesilmiş 
70-75 veya 100-120 cm. boyundaki düz sopaya verilen addır. Bu 
değnek özel bir torba içinde, ala kilimle birlikle mürebbinin evinde 
saklanır. "Kayın ağacının dalı kırıhr tekrar doğrultulup kırıldığı 
yer sarılırsa, kırık dal kırıldığı dala kaynar; bu yüzden bu ağaca 
kayın denmiştir. Nilekim dilimizdeki kaynala, kaynana, kayın 
birâder sözleri de sonradan sanıldığı gibi baba yerine, ana ve kardeş 
yerine geçen anlamına kaaim kelimesinden değil, kayın sözünden 
gelmektedir ve alnan kadın dolayısiyle onun, yahut kadına, 
erkeğinin babası, anası, kardeşi kaynamış, iki âile birbiriyle kay- 
namış, kaynaşmıştır; iki âiledeki baba, ana, kardeş kız alan erkeğe, 
kocaya varan kadına kayınata, kayınana, kayınkardeş olmuştur," 
Bk.: A.Gölpinarlı, Tasavvuftan Dilimize....., 324. 

Kayın ağacının Türklerdeki kutsallığı hk.bk.: A.İnan, Şama- 
nizm, 64; A.Y.Ocak, Bektâşi Menâkıbnâmeleri, 84 vd.; Y. Benekay, 
ayrı eser, 120 vd. 
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kistan Emiri ilân olunmuştur." 38 


Türkiye'de Kızılbaşların ve özellikle tehtacıların, 
mürebbi seçiminde, dede seçtiği kişiyi ak keçe üzerine 
oturtur ve mürebbi, "Ya Allah, Ya Hizme Ya Ali” 
diye üç kere hayava kaldırılırdı. 


Kısaca Alevi-Kızılbaşlık ve ,Bektöâşilikte görülen 
erkân ve teşkilata ait pekçok unsur, Şamanilik döne- 
mindeki özüyle ; ama İslâmileştirilmiş şekliyle varlığı- 
nı sürdürmektedir. 


38. M.Eröz, aynı eser, 264-65. 


2. AYİNLER ve MERASİMLER 


Cem adı verilen âyinler, Aleviliğin en önemli ve 
hakkında ileri-geri, doğru-yanlış en çok söz edilen ve 
maalesef bir o kadar da istismar edilen kurumlarından- 
dır. 


Cem terimi çok değişik şekillerde yorumlanmıştır. 
Bunlardan en aykırısı ve gerçek dışı olanı, "âyin-i cem, 
şarabın mücidi olan Cemşid'e nisbetle yapılan âyindir" 
şeklindeki tariftir. 1! Ayin, Farsçadır ve "âdet, görenek, 
kanun, töre", aynı zamanda "usül ve ibâdet tarzı" anlam- 
larına gelir. Cem de "toplamak, topluluk, toplantı, cemi- 
yet" demektir. Buna göre Ayin-i Cem, toplantı töresi, 
cem âdeti, cem töreni bir araya gelme yolu anlamına ge- 
lir. Maamafih tasavvufta cem, yaradılmışları görmeye- 
rek Hakkı görmek, kısaca "birlik"; 'ayn ise, öz, asıl de- 
mek olduğundan, 'aynu'l-cem "birliğin özü" anlamına 
gelir. 2 


1. E.B. Şapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, 314. 
2. . Pakalın, aynı eser, 1/125, 276; A.Gölpınarh, Tasavvuftan Dili- 
mize, 68-9; M.Eröz, 96-8. 
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Kızılbaşlar, Tahtacılar, cem usülüne ve diğer âdet- 
lerine görgü, sürek, yol adını verirler. Esasen Türk kül- 
türünde töre de yol demektir. Kazak-Kırgızların da örf 
ve âdet hukuklarına yol veya türe adını verdikleri; 
ayrıca yol kelimesinin bütün Türklerde usül ve kâide 
anlamlarına geldiği bilinmektedir. 3 


Ayin-i cem'in açıklamasına değerli sosyolog mer- 
hum Mehmet Eröz'ün son derece önemli bir tesbiti ile 
başlayalım. "Kızılbaş cemiyeti; türe, yol, erkân prensip- 
leri ve müeyyidelerine göre teşkilâtlanmış; dayanışma- 
ya, sevgiye, saygıya ve disipline dayanan bir cemiyettir. 
Vaktiyle göçebe halinde yaşayan, bugün yerleşik köy ve 
ziraat hayatına geçmiş bulunan bu topluluklar, Sünni 
köylerine karşı büsbütün içlerine kapanmış, dayanış- 
ması çok kuvvetli kapalı cemâatlar haline gelmişlerdir. 
Bu kapalılık, Sünni köyleri halkı ile olan sosyal müna- 
sebetlerini yer yer zayıflatmış, kültür alış verişi, iktisâ- 
di münasebetler bile, pek azalmıştır. Sosyal ve kültürel 
değişmelerin diğer yerlere nazaran daha ağır bir şekilde 
cereyan etmesi, asırlar boyu aynı içtimâi bünyenin mu- 
hafazasını sağlamış, oldukça istikrarlı bir cemiyetin 
devamını mümkün kılmıştır. Son yıllarda ise, bu toplu- 
lukların şaşırtıcı bir değişikliğe uğradığı, inanç ve mü- 
esseselerin sarsıldığı gözden kaçmamaktadır. Bu hal, 
şehirlerle teması daha fazla olan, yüksek tahsil yapan- 
ları çok olan, ideolojilerin tesirine kapılan köylerde 
görülmektedir. Buralarda dedelerin otoritesi sarsılmış, 
töreye dayanan yarı dini mertebe ve müessese ve tören- 
ler yıkılmaya yüz tutmuştur. Fakat, Kızılbaş-Alevi ce- , 
maatlerinin çoğunun hâlâ eski töreyi-yolu devam ettir- 


3. Krş. M.Eröz, 100, 
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diklerini, sürek sürdüklerini söyleyebiliriz." 4 


Bu topluluklarda, gelenek ve göreneğe dayanan din 
hayatının, ictimâi bünyedeki tezahürlerini yansıtan 
cem töresi, bölgeden bölgeye, hattâ dedelerin çıktığı veya 
bağlı oldukları ocaklara göre de değişebilmektedir. 


Ocak geleneği, cemin cereyan tarzı bakımından 
çok önemlidir. O kadar ki, "Çelebilerin dede olduğu cem- 
lerde rakı içildiği halde, Süfi Sürekleri adı verilen yol- 
dan gelen dedelerin cemlerinde şerbet verilir. Bunlardan 
da içkiyi sohbetin bir aracı olarak kullananlar bulun- 
maktadır. Fakat, önemli bir ocakzâde kesimi, cemlerde 
“içki ögesini, şerbetle geçiştirir."59 Bugün bilinen İç Ana- 
dolu ile Doğu Anadolu'dakilerin, Babagân kolunun içki 
yerine şerbeti tercih ettikleridir. Trakya'daki ve Batı'da- 
ki bazı Alevi cemlerinde ise içki içilmekle beraber, bu 
içki olmaktan çıkarılarak "doluztolu" adıyla tamamen 
mukaddes bir dini vecibe haline sokulmuştur. Ancak bu- 
ralarda da dolu'nun yanısıra bazan şerbet, şıra, hattâ 
sirke de kullanılmaktadır. Cemlerde dolu içilmesinin 
sebepleri ve geleneği üzerinde ileride durulacaktır. An- 
cak burada şunu ilade etmeliyiz ki, Türkiye'de Alevi 
zümreleri "kapalı cemiyet" oldukları için, kendilerinin 
dışında hiç kimse Ayin-i cemlere alınmamış ve alınma- 
maktadır. Sâdece çok yakın bilinenler, Koldan Kopan 
erkânına alınmışlardır ki, bu da aslında bir âyin değil, 
bir muhabbet meclisidir. İşte Ayin-i cem'in gizli oluşu, 
kendilerinin dışındakilerin tecessüsünü kamçılamış ve 
yalan-yanlış birtakım dedikodu ve iftiranın üretilme- 
sine yol açmıştır. Alevilerin ahlâk anlayışlarını insafla 


4. M.Eröz, 104-5. 
5. R.Zelyut, 183. 
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değerlendirecek birinin, bu yakıştırma ve iftiralara ilti- 
fat etmeyeceği kesindir. Esasen, şâyân-ı şükrandır ki, 
son yıllarda bizzat bu zümre mensuplarının, ister ken- 
dilerini savunma duygusu ile, ister töreyi yazılı olarak 
nesillere aktarıp yaşatabilme gayesi ile olsun, Alevi 
âyinleri hakkında zengin bilgi sunmuş olmaları, Alevi 
cemâatına mensup olmayan, onları şüpheyle karşıla- 
yanların, bu' konulardaki görüşlerini tashih etmelerine 
imkân sağlayacaktır. 


Özellikle Çelebi kolunun ileri gelen ismi Celâlettin 
Ulusoy, ê Babagân kolunun günümüz Dedebabası Bedri 
Noyan 7 ve onlardan önce M.Tevfik Oytan'ın 8 Alevi-Bek- 
tâşi âyinleri hakkında, her türlü erkânı, düvazları, gül- 
bankleri (duâ) ile verdikleri zengin malümat, artık bu 
toplantıların gizliliğini büyük ölçüde gidermiştir. 9 


Buna göre bütünüyle dini bir gereklilik olarak ye- 
rine getirilen iki ayinden söz edilebilir: İkrar verme (Na- 
sip alma) cemi; Görgü Cemi. Bunlardan birincisine, Ale- 
vi-Kızılbaş zümrelerinde yani Köy Bektâşiliği denen 
sürek sofuluğunda Müsâhip Erkânı (Eş Meydanı) denir. 
Bu ceme sâdece, yeni girecek iki çift ile daha önce giriş 
merasimi yapılmış olanlar, yani musâhipliler, ikrar 


6. C.Ulusoy, 260-290. 

7. B.Noyan, 236-333. 

8. M.T.Oytan, 185 vd. 

9. Maamafih âyinler hakkında daha önce ve sonra bazı bilgiler verenler 
de vardır. Msl. bk.: Y.Z.Yörükan, "Tahtacılar", D.İ.F.M., Sayı: 12-20; 
M.Sertoğlu, Bektâşilik, 257-68; Birge, The Bektashi Order, 175 vd.: 
Y.Benekay, aynı eser, 116, 130 vd.; C.Bardakçı, Kızılbaşlık Nedir? 67 
vd.; N.Asım, Bektâşi İlm-i Hâli, 10 vd.; J.P.Brown, The Darwishes, 
199 vd.; Erk, aynı eser, 173 vd.; Baha Said, "Soliyân Süreği", Türk 
Yurdu, 4/325-360, 404-421; F.Bozkurt, aynı eser, 156 vd.; İ.C. Ersev- 
en, Alevtler'de Semah, tst., 1990; R.Yelişen, Tahtacı Aşiretleri, 80 vd.; 
H.Kaya, Bektaşi İlmihali, 84 vd. 
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verip nasip almış olanlar ve görülmüş olanlar katılabi- 
lirler. Böylece cemiyetin tabii üyeliğinden resmi üyeliği- 
ne yükselmiş olurlar. Alevi-Bektâşilikte, yani şehir 
Bektâşiliğinde ise, tarikata girmek isteyen her kadın ve 
erkek tek başına ikrar verip nasip alabilir ve Bektâşi 
olur. 


Alevi zümrelerin tamamında genellikle her cem 
âyininde kurban kesilir. Onun için bunlara, İkrar Kur- 
banı, Görgü Kurbanı, Musâhip Kurbanı isimleri de veri- 
lir. Maamafih cem sayılamıyacak kurban törenleri de 
vardır. Bunlarda toplantı yapılır ve ayetler, nefesler, 
duâlar okunur. Mese * Kurban Bayramında, Muharrem 
Ayının Onikinci günü, Mayıs ayının altıncı günü (Hıdı- 
rellez), adak kurbanı gibi vesilelerle de kurban kesilir. 
Ancak bunlar, Ayin-i cem'de kesilen kurbanlar gibi cem 
kurbanı sayılmaz. Cem ayinlerinde kurban, tâ Şamani- 
likten gelen tesirle en kutsal ve en temel unsurdur. Onun 
için, Görgü Kurbanı, İkrar Verme Kurbanı v.s. gibi isim- 
lerle anılması y..dırganmamalıdır. . ` 


Bu iki temsil ayinlerin yanında yarı dini bazı cem- 
ler daha vardır: Abdal Musa Cemi (Kurbanı); Kerbelâ 
(Muharrem) Meydanı; Koldan Kopan Erkânı, Dârdan 
İndirme Erkanı. 


Şimdi bunları kısaca tanıtalım: 


İkrar Verme Cemi: Bir kişinin Alevi-Bektâşi yolu- 
na alınması amacıyla yapılan âyindir. Yukarıda ifade. 
edildiği gibi, Köy Bektâşilerinde, Kızılbaş-Alevilerde 
musâhibi ile birlikte bir çiftin, dolayısıyle karı-koca 
dört kişilik iki çiftin, erkâna girmesi için yapılır. Ale- 
vi soydan gelmediği halde Bektöâşi tarikatına, yani Ba- 
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bagân koluna, Derviş Bektöâşiliğine girmek isteyenler 
için de bu âyin yapılır, 10 


Musâhip âyininde, musâhip olacaklar, kurbanlık 
bir koyun alırlar ve dolu, tolu tedarik ederler. Dolu, Tah- 
tacılarda ve diğer göçebe geleneği canlı topluluklarda 
rakıdır. Bektâşi topluluklarında şarap da olabilmekte- 

“dir. Tahtacı-Kızılbaşlarda dolu, ibâdet hükmünde sayı- 

“hr ve cem esnasında büyük bir saygı ile anılır. Kurban 
yenilmesi sırasında kesinlikle dolu içilmez. Orta Ana- ' 
dolu ve Doğu Anadolu'da ise, dolu yerine şerbet verilir. 


Görgü Cemi: Görgü Kurbanı Terceman (Tercüman) 
Kurbanı diye de adlandırılan bu âyin, bütün Anadolu 
Alevi zümreleri için en önemli dini törendir. Genellikle 
her yıl kış aylarında yapılır. Bu âyinde "Oniki Hizmet" 
yerine getirilir ve köyde bulunan herkes görgüden geçi- 
rilir, görülür. Bu âyinde görülen canlar, ikrarlarını taze- 
lemiş olurlar. Birbirlerinden şikâyeti olanlar yahut küs 
ve kavgalı olanlar barıştırılır. Borçları varsa görgüden 
önce öderler. Görgüden geçenler, daha önce işledikleri 
kusuru bir daha tekrarlamamak üzere tövbe ederler. 
Görgüden geçenlerin kurbanları, ancak onların tövbele- 
rinden sonra, âyine katılanlar taralından yenebilir. 


Abdal Müsâ Kurbanı: Bazı bölgelerde kış aylarında 
Perşembe'yi Cuma'ya bağlayan gecelerde, her Hafta Ab- 
dal Müsâ Kurbanı yapmak gelenekleşmiştir. Genellikle 
komşuların istekleri veya şahısların kurban kesmek is- 
temeleri, "Dede" veya başka bir konuk geldiğinde köy 
halkını bir araya toplamak, köyde herhangi bir dargın- 
lık veya başka bir mesele çıktığında onu.çözmek için de 


10. Bu âyinin çok teferruatlı tam bir tasviri için bk.: B.Noyan, Bektâ- 
şilik-Alevilik Nedir? 236-275. Ayr.bk.: Oytan, ayrı eser, 200 vd! 
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Abdal Müsâ Kurbanı yapılır. Bu kurbanda, kurban ve 
diğer masraflara, âyinde bulunacak olanların tamamı 
katılır. 


Kerbelâ (Muharrem) Ayini: Hz.Hüseyin'in Kerbe- 
lâ'da hunharca şehid edilişinin hâtırasına Muharrem 
ayının 1-12. günleri mâtem tutmaktır. Bu ayda birinci 
günden onuncu gününün sonuna kadar oruç tutulur. 
Onuncu gün öğleyin oruç biterse de mâtem onikinci günü 
sabahına kadar devam eder. Gerçi orucu da oniki gün de- 
vam ettirenler; haltâ tam oruç yerine su orucu tutanlar 
vardır, yani on gün devamlı olarak sulu şeyler yiyebil- 
mekle beraber su içilmez. Matem sırasında sakallar traş 
edilmez. Eğlence yapılmaz. Cinsi münasebette bulunul- 
maz, hattâ çamaşır bile değiştirilmez. 1? Onikinci günün 
akşamı, kurban tığlanır ve cem yapılır. Buna Cem Bir- 
leme de denir. Kerbelâ şehidleri için şerbet içilir; duâlar 
okunur. 12 


Koldan Kopan Erkânı: Gençleri ceme alıştırma, 
onlara âdâb ve erkân hususlarında duygu ve görgü ver- 
mek, tarikat mefküresini aşılamak için yapılır. Diğer 
âyinlere bekârların girmesi yasak olduğundan genç kız 
ve delikanlılar, ana-babalarıyla birlikte ancak bu ceme 
katılabilirler. Gençler bu toplantıda samah usülünü, ne- 
fes söylemesini öğrenirler. 


Dârdan İndirme Erkânı: Ölen bir Alevinin ruhunu 
ta'ziz için yapılır. Ölen bir cân'ın eş ve dostlarıyla, alış- 
veriş ettiği insanlarla helâlleşmeden ölmüş gibicesine 
hareket edilerek, sağlığında bu erkân: nasıl yerine getir- 
mişse, ölümünden sonra da onun ruhunun rahat ve hu- 


+ 


11. B.Noyan, aynı eser, 132. 
12. Oytan, ayrı eser, 226-27; İ.C.Erseven, aynı eser, 177-8. 
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zura kavuşması için geride kalanları taralından Dârdan 
indirme erkânı açtırılır. 


Bu erkân da aynen ikrar verme meydanında oldu- 
gu gibidir. Meydan açılınca ölen can'ın yerine, onun veli 
veya vasileri dâr-ı mansur'a dikilirler. Ölen kişi adına, 
“Ağrınmış, incinmiş, gücenmiş kimseler varsa, dile gel- 
sin, bile gelsin, hakkını istesin, Allah eyvallah" diye 
tercüman okurlar. Eğer ölenin ödenmemiş borçları 
kalmışsa ve alacaklı çıkan olursa, vârisleri ödemeyi ka- 
bul ederler. Alacaklı çıkmazsa, bütün katılanlar, "Öz 
gönül birliğiyle biz suçlarından vaz geçtik. Allah da af- 
fetsin. Ruhu şâd olsun. Hak erenler yardımcısı olsun..." 
derler ve bunu teyid ve tevsik için hep birden eğilip yeri 
öperler. Ölünün ruhu için nefes ve düvazlar okurlar. 13 


Baş Okutma (Sorulma) Erkânı: Mahiyeti itibariyle 
Görgü Cemi'ne benzeyen bu erkânın, her yıl bir veya en- 
çok dört yılda bir yapılması gerekir. Bu tören, herhangi 
bir kusuru bulunsun-bulunmasın, insanın kendini te- 
mize çıkarması, kardeşlerinden helâllık dilemesi ve bu- 
nu alması demektir. 14 


Burada kısaca ve sâdece tarifleri yapılan bu âyin 
ve erkânlar, Anadolu'nun her köşesindeki Alevi toplu- 
luklarında, temelde birlik olmakla beraber, uygulama- 
da önemli sayılacak farklılıklar gösterir. Bu bakımdan 
duâları, düvazları, deyişleri, samahları ile bütün Alevi 
zümrelerini kapsayan bir âyin örneği vermek imkân- 
sızdır. Özellikle duâlar, dedelerin kültürlerine bağlı ola- 
rak çok değişmekte ve duâ sonlarına dedelerin ocak bü- 
yükleri de eklenebilmektedir. Maamafih Kul Himmet'in 


13. Oytan, aynı eser, 196-200; Erk, aynı eser, 192-4. 
14. Geniş bilgi için bk.: B.Noyan, aynı eser, 294 vd.; Erk, aynı eser, 174-5. 
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dediği gibi: 15 


Seyran edip bu âlemi gezerken 
Uğradım gördüm bir bölük canları 
Cümlesinin erkânı bir yolu bir 
Muhammed, Ali'ye çıkar yolları 


Maamafih bütün farklılıklara rağmen anlam ve 
özü değişmeyen; üstelik Şamanilik devrinin bütün özel- 
liklerini islâmi cilâ altında yaşatan bu âyinlerden 
Görgü Cemi'ni, Rıza Zelyut'un yaptığı gibi, 1S Çelebi ge- 
leneği içinde veren Celâlettin Ulusoy'u kısaltarak esas 
almak 17 ve yeri geldikçe de Şamâni gelenekle bağlantı- 
sına dipnotlarda işaret etmek suretiyle nakletmek isti- 
yoruz. 


Görgü Cemi: "Terceman Kurbanı", "Cem", "Ali Ce- 
mi", "İçeri Kurbanı", "İç Kurbanı" da denen Görgü Cemi, 
köy halkının hattâ çevreden de gelebileceklerin rahatça 
oturabilmesine uygun bir evde, veya -varsa- "cem evi' de- 
nen özel olarak yapılmış odada yapılır. Genellikle görgü 
cemine ancak musâhipliler, daha önce görülmüş olanlar 
ve görülmeye tàlip olanlar girebilirler. 


Ceme girecek olanlar sabahın erken saatlerinde 
"Pir'in destüru ile" Hakk'a çağrılırlar. Akşam ortalık 
karardıktan sonra dâvet edilenler eşleri ile beraber 
"Hak Meydanı" olarak kabul edilen cem evine gelmeye 


15. S.N.Ergun, Bektâşi Şâirleri, 1/182. 
16. R.Zelyut, aynı eser, 186 vd. 
17. C.Ulusoy, aynı eser, 263-290. "İkrar Verme ve Musâhib Tutma" 
erkânının çok teferruatlı bir tasviri için bk.: M.T.Oytan, aynı eser, 
. 200 vd. 
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başlarlar. Cem evine gelen erkekler ve bacılar, yanların- 
da getirdikleri ve "niyaz" adı verilen 18 çörek, kuru yemiş 
veya meyve gibi yiyecekleri lokma işiyle görevli hizmet 
sâhibine verdikten sonra yan yana iki el göğüste veya 
sağ cl göğüste, sol el aşağıya alınmış, sağ ayak başpar- 
mağı sol ayak üzerine konmuş 19 ve vücud hafifce öne 
eğilmiş olarak duâya dururlar. Buna “Dâra Durmak" ve- 
ya "Peymançeye Durmak" da denir. Dede: 


"Allah... Allah... Lokmalar kabul ola, Muradlar 
hâsıl ola. Hak-Muhammed-Ali kabul eyleye. İmam Ha- 
san, Şah Hüseyin, Hünkâr Hacı Bektaş Veli defterine 
kayıd ola. Nür-i Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hünkârımız 
Hacı Bektaş Veli, gerçek erenler devrine hü..." diye duâ 
(hayırlı) verir. " 20 


.Duğyı (hayırlıyı) alan eşler, diz üzerine gelerek 
meydana niyaz ederler. Böylece hem "Adem'e" secde 
edenlere karışmış olurlar; hem de ceme katılmış herkes- 
le niyazlaşmış, görüşmüş olurlar. Ayrıca dede ile veya 
cemde bulunanlarla görüşülmez. Bazı bölgelerde duâdan 
sonra meydana değil dede'nin oturduğu posta veya dede'- 


18. Bk.: M.Eröz, ayru eser, 112. 

19. Bektâşiler ve Mevlevilerce sağ ayağın baş parmağının sol ayağın baş 
parmağı üzcrine konulmasına "ayak mühürlemek" denir. Bektâşi 
canları babaları huzurunda bu şekilde dururlardı. Tâzime delâlet e- 
der. Mevleviler ve diğer tarikatlarda buna "niyaz" derler. Bk.: Pak- 
alın, ayru eser, 1/118. 

20. Dedelerin duâları (gülbankz hayırlj ile Kamların "hâyır-duâ"ları, 
“alkış"ları arasında büyük bir benzerlik vardır. Orta Asya Türkleri 
de, tıpkı Alevi ve Bektâşilerdeki gibi, kamların, babaların "hayır- 
duâ"sını almaya çalışırlardı. "Mensup olduğu boy ve oymak ona ko- 
ruyucu diye bakar. Herkes onun iyi duâsını ("alkış") almağa çalışır. 
Hele âyin yaptığı zaman birinin verdiği su ve tütünden memnun o- 
larak duâ ederse, bu duânın ruhlar tarafından kabul edeceğine ina- 
nırlar... Şaman ekstaz halinde iken birine böyle bir alkış verirse; 
bunu tanrı yargısı (tanrının hükmü) sayarlar, 'dediklerin olsun, kam 
ata' derler." Bk.: A.İnan, Şamanizm, 79-80. 
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ye niyaz ederler. 


Bundan sonra eşlerden erkekler, yönü dededen ta- 
rafa gelmek üzere, orta yerde büyükçe bir boşluk bıraka- 
rak halaka (daire) teşkil edecek biçimde otururlar. Ce- 
mâatın kalabalık oluşuna göre bu halaka üç ve daha faz- 
la sıra olabilir. Burada herkes birbirine dönüktür. Böy- 
lece, "Tarikat namazı duvara bakarak hocanın arkasın- 
da değil; cemâle, didâr'a bakarak kılınır" sözünde olduğu 
gibi, herkes yüzyüze oturur. Duâ ve niyazdan sonra eşler- 
den kadınlar (bacılar) erkeklerin teşkil ettiği halakanın 
geri tarafında münasip bir yerde topluca otururlar. 


Esasen cem evine gelmeden önce kadın-erkek her- 
kes abdest alır. 2! Görgüsü yapılacak olanların ise gusül 
abdesti almaları şarttır. 


Dede (mürşid), cemde görevli her hizmet sâhibinin 
hizmetine başlaması için izin verir. Cemde oniki hizmet 
sâhibi vardır: 


(1) Dede: Sercem de denir. Cemi yönetir. 


(2) Rehber: Görgüsü yapılanlara ve ceme katılanla- 
ra yardımcı olur. Dikme, Yol-eri, Mürebbi, Baba da de- 
nir. Dede gelmemişse, cem'leri idare eder. 


(3) Gözcü: Cemde düzeni ve süküneti sağlar. Töreye 
aykırı hareket yapılmamasına bakar. İçkiye dayanma- 
yanların gevezeliklerine, biçimsiz hareketlere müsaade 
etmez. Herkesin huyunu suyunu bilir. Dolucu ile kendi- 
lerine dolu iletilenlerin arasından geçilmez; uğursuzluk 


21. Çoğunlukla Hanefi usülüne göre alınan bu abdest, bazı yerlerde, 
İmâmiyye-Câleriyye fıkhına göre üç defa eller, üç defa yüz, üç defada 
dirseklerden itibaren kollar yıkandıktan sonra başa ve çıplak ayak- 
lara mesh şeklinde alınır. 
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. sayılır. Geçen "düşkün" olur. Zaten gözcü buna engel 
olur. Dolu sunulurken herkes diz çökmüştür. Büyük bir 
sessizlik, dini hürmet havası vardır. Kimse konuşmaz. 
Sadece vazifelilerin, hizmet sâhiplerinin işleriyle ilgili 
konuşmaları duyulur. 22 


(4) Çerağcı: Çerağ'ın uyandırılması (yakılması), 
meydanın aydınlatılması ile görevlidir. 


(5) Sazandar: Bektöâşiler ve Malatya-Tunceli çevre- 
sinde buna zâkir derler. Deyiş, düvaz, miraclama söyler. 
Genellikle üç kişidir. Saz çalarlar. Samahı idare eder. 
Tahtacılarda bağlama ile görgü ayini yapılmaz. Onlar, 
dışarı ceminde (Hıdırellez, Nevruz, Cuma akşamları ya- 
pılan çeşitli cemlerde) bağlama; içeri cemi'nde (görgü) 
çöğür ve kemençe (kabak kemâne) çalarlar. Şehir Bektâ- 
şiliğinde samah yoktur. 23 


(6) Ferraş: Bu, Carcı veya Süpürgeci adıyla da anı- 
lır. Selman hizmeti de denir, Gerekirse rehbere yardım 
eder. 


(7) Sakka = İbrikdâr: Sakka suyu dağıtır. Dolucu da 
denir. 


(8) Sofracı = Kurbancı: Kurban ve yemek işlerine 
bakar, 


(9) Pervâne = Samahcı: Samah yapanlar. Merhum 
Eröz, bu hizmetle ilgili tamamen farklı bilgi verir. Ona 
göre Pervâne'ye "bazı yerlerde tellâl da denir. Senir- 
kent-Uluğbey'lilerde iç pervane, dış pervâne vardır. Hiz- 
meti dışarıda olduğundan, pervâne gibi döndüğünden bu 


22. M.Eröz, aynı eser, 118. 
23. M.Eröz, aynı eser, 118-19. 
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ad verilmiştir. Kendisi ve musahibi, satır veya büyük 
kulaklı bıçak taşırlar. Güvenliği sağlarlar. Karıları da 
evlerdeki çocuklara, yaşlılara yardımcı olurlar. Pervâ- 
ae, evlerin korunmasını sağlar, hayvanlar dolaşmış, 
ipleri boğazlarını sıkmışsa onları kurtarırlar. Arada 
bir gelip, "kurtla kuzunun yanyana durduğunu", yani 
herşeyin yolunda gittiğini belirtirler, "hü... birşey yok" 
derler. Gözcü, "pervâne sofuları geldi; dolu getirin, bun- 
ların hakkını verin" der. Bir bacı, "hü! Ali varıyor, dolu 
varıyor, pervâne sofular hü!" deyip, gelir karşılarında 
diz çöker. Onlar da iki kadın, iki erkek olmak üzere diz 
çökerler ve sunulan dolu'yu ( rakıyı) alıp, dördü pay 
ederler. Susuz ve mezesiz, ibâdet niyetine içerler. Dolu 
ileten bacıyla niyazlaşıp, hizmetlerine dönerler. Bazı 
yerlerde bu hizmete galiba pazvad, pazvand da denir." 2 


(10) Peyik: Cemi komşulara haber verir. Buna bazı 
yerlerde, Ayakcı, Dâvetci, Okucu da denir. 


(11) İznikçi: Cem evinin temizliğine bakar. 


(12) Bekçi: Buna Kapıcı da denir. Cem evinin kapı- 
sında bekler. Gireni çıkanı kontrol eder. Musahibi ken- 
disine yardım eder. Karıları da yardımcıdır. Kapıcı, her 
gelenden, "hü... eyvallah" diyerek niyaz alır, sağ elini du- 
dağına götürür. Kurban yenirken kimseyi dışarıya bı- 

 rakmaz. 


Erkân açılmadan bir gün önce, hizmet sâhipleri, 
görevleri için gerekli hazırlıkları yaparlar. Erkânın 
yapılacağı akşam, Cem evine (Meydan evi) 12 tane post 
serilir. Bu postların birer adı ve simgeleri vardır.: 25 


24. M.Eröz, aynı eser, 117-18. Aynı mahiyette bk.: F.Bozkurt, aynı eser, 
157-8. 
25. İ.C. Erseven, aynı eser, 168. Oytan, "Mürşid Postu" ile "Rchber Postu" 
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(1) Baba (Pir) postu: Horasan postu. 


(2) Mürşid postu: Ahmed-i Muhtar makamıdır. Bu 
post Hz.Muhammed postudur. 


Y 


(3) Rehber postu: Hz.Ali makamıdır. Ali postu diye 
anılır. 


(4) Aşçı postu: Seyit Ali Sultan makamıdır. 

(5) Ekmekçi postu: Balım Sultan makamıdır. 

(6) Nakib postu: Kaygusuz Abdal makamıdır. 

(7) Atacı postu: Kamber Ali Sultan makamıdır. 

(8) Meydancı postu: Sarı İsmâil Sultan makamıdır. 


(9) Türbedar postu: Karadonlu Can Baba makamı- 
dır. 


(10) Kurbancı postu: Hz.İbrahim makamıdır. 
(11) Ayakçı postu: Abdal Müsâ Sultan makamıdır. 


(12) Mihmandar postu: Hızır Aleyhisselam maka- 
mıdır. i 


> Dede'den başka diğer hizmet sâhipleri, sağ başta 
Rehber (Baba) olmak üzere, iki elleri göğüste veya sağ el- 
leri parmakları açık olarak göğüste, sol elleri serbest bı- 
rakılmış, sağ ayak başparmağı sol ayak üzerinde, vücud 
hafifçe ileri eğik olarak meydanın ortasında birlikle då- 
ra dürurlar. Her hizmet sâhibi, hizmet sırası geldikçe 
ayrı olarak dâra durup duâsını alabilirse de genel olarak 
kural hizmet sâhiplerinin hepsinin birlikle duâ alması; 


yerine "Kilerci Postu; Şah kulu Hacım Sultan makamı" ile "Kahveci 
Poslu; Şâh-ı Şâzili makamı"nı vermektedir. Bk: Bektâşiliğin 
İçyüzü, 201-202. 
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dır. 


Dedenin hizmet sâhiplerine verdiği duâ (hayırlı) 
şudur: 


"Allah... Allah.... Akşamlar hayrola, hayırlar fet- 
hola, şerler def'ola. Hizmetleriniz kabul ola. Muratları- 
mız hâsıl ola. Hâyır, gâib, zâhir, bâlın âyüvi cem eren- 
lerinin nür cemâllerine aşkola. Onsekiz bin âlemle bir- 
likte mü'min-müslim cümle kardaşlarımızı Muham- 
med-Ali gülbanginden mahrum eylemeye. Allah cümle- 
nizi didâr-ı Ehi-i Beyt'e, meşreb-i Hüseyir'e nâil eyleye. 
Muhammed el-Mustafa, Aliyye'l-Murtazâ, Cebrâil'ül- 
Musaffâ, gözcü Er Mustafa, Gulâm Kanber, Çerağcı Câbir 
Ensâri, Selmân Fârisi, Bilâl Habeşi, Kurbancı Mahmud 
el-Ensâri, Gulâm Kisâni, Samahcı Ebü Zerri'l-Gyâri, 
Fâtıma Bacı, Amr-ı Eyyâr ve İznikçi Huzeyme'nin hüsn- 
i himmetleri üzerinizde ola, saklaya, bekleye... Dil biz- 
den, nefes Kutbu'l-Arifin Gavsu'l-Vâsilin Hünkâr Hacı 
Bektaş Veliden ola. Nür-i Nebi, Kerem-i Ali, Gülbang-i 
Muhammedi, Dem-i Pir Hünkâr Hacı Bektaş Veli gerçek- 
ler demine hü..." 


Duâdan sonra, hizmet sâhipleri meydana niyaz e- 
dip tekrar topluca dâra geçerler. Dede: 


“Tecellâ, tevellâ Hakk'a yazıla. Tecellânız temiz, 
yüzünüz ak ola. Tecellâ gören cehennem nârı görmeye. 
Erenlerden himmet, şey'ervlillah, Allah eyvallah..." der. 


Hizmet sâhipleri hizmetleri başına giderler. Fer- 
râş (carcı), meydana üç defa süpürge ?6 çaldıktan sonra 
süpürgeyi sol koltuğuna alarak dâra durur ve, "Allah... 
Allah.... Gürüh-i Nâciyim. Kırklar meydanında süpür- 


26. Bu, sembolik çok küçük bir süpürgedir. 
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geciyim. Pir divanında durucuyum. Hamdü-lillah Piri- 
miz Hazret-i Bektâşidir. Al-i Muhammed'den üslâdımız 
Seyd-i Ferrâşi'dir. Allah eyvallah. Nefes Pir nefesidir" 
tercümanını okur. 


` Dedenin, " Allah, Allah... Hizmetin kabul ola. Mu- 
radın hâsu ola. Seyyid Ferrâş Efendimizin himmeti üze- 
rinde ola. Gerçek erenler demine hü..." diye yaptığı duâ- 
dan sonra bulunduğu yere niyaz edip geri geri çekilerek 
meydanı terkeder. 


Görgüye çıkacak olanlar, iki musâhib aile olarak 
genellikle dört kişidir. İçlerinde yaşı büyük erkek sağ 
başta, solunda eşi, onun solunda diğer erkek ve onun so- 
lunda eşi olmak üzere yalın ayak, bellerinde "Kemer- 
best" kuşağı dâra dururlar. 


Rehber, Görgü Dârı'nda bulunan dört kişinin sağı- 
na geçip, 27 meydana niyaz etlikten sonra; 7. A'raf Süre- 
sinin 23. "Rabbimiz! Kendimize yazık ettik. Bizi bağış- 
lamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden 
oluruz...." âyetini okur. Rehber şöyle devam eder: 


“Allah, Allah.... Eli erde, yüzü yerde, özü Dâr-ı 
Mansür'da, Hak-Muhammed-Ali yolunda, Erenler mey- 
danı Pir divânında, canı kurban, teni terceman, Oniki 
İmam ve Ondört Mâsüm-i Pâk Efendilerimizin dost- 
larına dost, düşmanlarına düşman olmak kavliyle; Hak 
erenlerin nasihalini kabul, muktezâsıyla amel etmek 
üzere yalın ayak, yüzü yere sürünerek gelmiş - (...görgüye 


27. F.Bozkurt, farklı bir dâra duruş düzeni verir (Bk.: ayru eser, 163): 
C 


R A: Musâhib olacak ilk kişi 
/ ` B: Musâhib olacak ikinci kişi 
B Ay: ilk musâhibin eşi 
| l B}: İkinci musâhibin eşi 
Bı Aş . C: Rehber 
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girenlerin baba ve kendi adları)- âyin-i cem erenlerinin 
izrri icâzetiyle Muhammed-Ali yoluna, Seyyid Muham- 
med Hünkâr Hacı Bektaş Veli tarik-i nâzeninine dahil 
olmak üzere koç kuzulu kurbanlarıyla gelmişler, Hakk'ı 
görmüş, râh'i Hak bilmiş, Nesimi gibi yüzülüp, Mansür 
gibi asılıp, Fazlı gibi borçtan halâs olmak dilerler; him- 
met-i Pir niyaz ederler. Allah eyvallah." 


Dede, çemde bulunanlara hitâben, "Ayini cem 
erenleri! Siz bu canlardan râzı mısınız?" der. Dede bu so- 
ruyu yüksek sesle üç defa tekrarlar. Görgüye çıkanlar, 
genellikle, daha önceden şikâyete konu olacak bir an- 
laşmazlık bırakmadıkları için, istekli çıkan pek olmaz. 
İstekli çıkarsa isteği kabul edilir ve cemâatın aracılı- 
ğiyle mesele halledilir. İstekli yoksa, cemde bulunanlar 
ayağa kalkmadan oldukları yere niyaz ederler. Bu suret- 
le râzı olduklarını bildirmiş olurlar. 


Dede, 9. Tevbe süresinin "Ey inananlar! Allah'tan 
sakının ve doğrularla berâber olun" meâlindeki 119. 
âyetini okur ve devamında; "Tevbe günahlarımıza es- 
tağfirullah; elimizle, dilimizle, belimizle işlediğimiz 
günahlarımıza, tevbe estağfirullah; kalbimizle, cemi' 
âzâmızla işlediğimiz günahlarımıza tevbe estağfirullah; 
isyanımıza tevbe estağfirullah... Ber Cemâl-i Muham- 
med, Kemâl-i Hasan, Hüseyin, âl-i râ bülende salavât..." 
der ve bütün âyin-i cem erenlerini salavât vermeye çağı- 
Tır. 


Hep birlikte, "Allahümme salli ‘alâ Seyyidinâ Mu- 
hammedin ve 'alâ âli Muhammed!" diyerek salavât veri- 
lir. : 


Dâr'da bulunanlar, yani görülenler yüz üzerine ka- 
panıp secdede dururlar. Dede, "Geldiğin Ali yolu. Dur- 
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duğun Mansür dârı, Gördüğün hak didâru Hak cesedine 
can verdi. Kalbine imân verdi Ağız tâlib. Dil mürşid. 
Erenler meydanında ne gördün, ne işittin?" diye sorar. 


Dârdakiler başlarını secdeden kaldırmadan, "Hak 
gördük. Hak işittik." derler. 


Dede, başları secdede olan tâliplere şunları telkin 
eder: 


"Allah, eyvallah kapısında, döktüğün varsa dol- 
dur. Ağlattığın varsa güldür. Yıktığın varsa kaldır. Doğ- 
ru gez. Dost gönlünü incitme. Mürşide teslim-i rızâ ol. 
Yalan söyleme. Haram yeme. Zina etme. Elinle komadı- 
ğın şeyi alma. Gözünle görmediğin şeyi söyleme. Gelme 
gelme, dönme dönme. Gelenin malı, dönenin dönenin 
canı Riyâ ile ibâdet, şirk ile tâat olmaz. Söylediğin mey- 
damın, sakladığın senin. Allah eyvallah..." 


Bunun üzerine görgüsü yapılanlar dâra kalkarlar. 
Dede sorar. 


"Erenler maydanında, Pir huzürunda mürşidine 
teslim-i rızâ oldun mu? Allah-Muhammed-Ali, Oniki 
İmam ve Ehl-i Beyt soyuna imânın ikrâr ettin mi? Ka- 
zâya râzı olup kadere bağlandın mı? Nâcilerin pişüvâsı 
İmam Câfer-i Sâdık'ın ictihadı üzere Hak dediğimizi 
Hak bilip, bâtıl dediğimizi bâtıl bildin mi? Muhammed- 
Ali'nin ve Ehl-i Beytinin sevdiğini sevip tevellâ, sevme- 
diğini sevmeyip teberri ettin mi? Dört kapı kuk ma- 
kam hak mı? Oniki yas-ı mâtem Hak mı? Süret-i 
Hak'dan görünüp, dünya menfaatiyle gözünü kamaştıra- 
cak münâfıkların sözlerine aldanıp erenler yolundan 
uzaklaşırsan mahşer günü yüzün kara olsun mu?” 


Dârdakiler her soruya, "Allah, eyvallah" derler. 
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Dede, "Allah-Muhammed-Ali, Hünkâr Hacı Bektaş 
Veli ikrarınızda sâbit-kadem eyleye, gerçek erenler de- 
mine hü..."diye dua eder. 


Bunun üzerine görülenler aynı sırada olmak üzere 
Dedenin önünde diz üzeri otururlar. Dede en sağ tarafta 
“oturan tâlibin sağ elinden tutar, başparmağını kendi 
başparmağına rapteder. Tâlib sol eliyle Dede'nin dâme- 
ninden (eteğinden) tutar. Onun solunda oturan eşi ve 
diğerleri kendisinin sağında bulunanın eteğinden tutar. 
Dede, görülenlerin kulaklarına yakın bir mesâleden, 
onların işitebileceği hafif bir sesle, "Yedullah" âyetini 
okur (Bismillahirrahmânirrahim... Ey Muhammed! 
Şüphesiz sana baş eğerek ellerini verenler, Allah'a baş 
eğip el vermiş sayılırlar. Allah'ın eli onların ellerinin 
üstündedir. Verdiği bu sözden dönen, ancak kendi aley- 
hine dönmüş olur. Allah'a verdiği sözü yerine getirene, 
Allah büyük ecir verecektir. "(48. Fetih, 10). 


Bu âyetin okunmasından sonra, Dede, cem evinde 
bulunanların hepsinin işitebileceği yüksek sesle: 


"La fetâ illâ Ali, lâ seyfe illâ Zülfikâr", 28 


"Nasrun min-Allahi ve fethun karib ve beşşiri'!- 
mü'minin"; 29 


"Yâ Allah -yâ Muhammed- yâ Ali; Pirimiz üsltâdr 
mız Kutb-i Alem Hünkâr Hacı Bektaş Veli, Şâh-ı Hora- 
san... Destür-ı Pir" diyerek görülen tâliblerin ayrı ayrı 
sırtına, sağ elinin parmakları açılmış vaziyette, üç defa 
vurur. Bu Al-i Abâ (Muhammed, Ali, Fâtıma, Hasan, Hü- 


28. Ali'den başka yiğit, Zülfikârdan başka kılıç yoktur. 
29. "ereses .Allah katında bir yardım ve yakın bir zafer vardır. Ey Mu- 
hammred! inananlara müjde ver." (61 Saff, 13) 
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seyin) pençesidir. 


Dede ister kendi tâlibini görsün, ister vekil sfa- 
tıyla başka ocak tâliblerini görsün, aynı duâyı okuyup, 
aynı işlemi yapar. Yapılan görgü Hünkâr Hacı Bektaş 
Veli'ye nisbet edilmektedir. 


Erkânla görgü yapan dedeler de aynı duâları ve ay- 
nı işlemi yaparlar. Yalnız sıvazlama işini “erkân değne- 
ğü, "tarik", "alaca değnek" adı verilen kayın ağacı, öd 
ağacı veya melheb ağacından yapılmış özel torbasında 
saklı bir sopa ile yapar. Cem'de bu ağaç, eşik vazifesi 
görür. Herkes "Yâ Allah, yâ Muhammed, yâ Ali" diye üç 
yerinden öperek üzerinden emekliye emekliye ayak de- 
girmeksizin geçip, delile niyaz eder ve musâhibinin ya- 
mına geçer, diz çökerek oturur. 30 


Görgüsü yapılmakta olan canlar meydanı niyaz 
edip, geri geri çekilerek yerlerine giderler. 


Bundan sonra, kurbancı meydanın ortasına dede- 
nin önüne kurbanı getirir. Kurbana su ve tuz verildikten 
sonra, kurban sâhibi, yönü dedeye dönük olmak üzere 
sağ eliyle kurbanın sağ ayağını hafifçe havaya kaldıra- 
cak biçimde tutar. Sağ ayağının ucu ile sol ayağını mü- 
hürler ve hafifçe eğilerek niyaz eder. Gerektiği takdirde, 
kurban birden fazla ise, kurbancılar veya cem evinde bu- 
lunan canlar yardımcı olurlar. 


Dede önce 37.Saffât süresinin, "Böylece ikisi de Al- 
lah'a teslimiyet gösterip babası oğlunu alnı üzerine yatı- 
rınca, Biz: Ey İbrahim! Rü'yâyı gerçek yaptın; işte Biz iyi 
davrananları böylece mükâfatlandırırız, diye seslendik. 
Doğrusu bu, apaçık bir deneme idi. Ona, fidye olarak bü- 


30.Krş. M.Eröz, aynı eser, 115. 
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yük bir kurbanlık verdik" meâlindeki 103-107. âyetleri- 
ni okur. 


Ondan sonra Dede; 


"Kurban-ı Halil, Fermân-ı Celil, Tiğ-ı Cebrâil, İtâa- 
tı İsmâil" diyerek, kurbancılarla birlikte tekbir getirir- 
ler, 31 


“Allah-u Ekber... Allah-u Ekber... Lâ İlâhe İllâlla- 
hu Vallâh-u Ekber... Allah-u Ekber Ve Lillâh'il-hamd. 


Allah-u Ekber... Allah-u Ekber... Lâ İlâhe İllâlla- 
hu Vallâh-u Ekber... Allah-u Ekber Ve Lillâh'il-hamd. 


Allah-u Ekber... Allah-u Ekber... Lâ İlâhe İllâlla- 
hu Vallâh-u Ekber... Allah-u Ekber Ve Lillâh'il-hamd.". 


Lâ fetâ illâ Ali lâ seyfe ülâ Zülfikâr. 

Nasrün-min Allahi ve fethün karib ve beşşiri'l-mü"minin 
Yâ Allah. Yâ Muhammed. Yâ Ali. 

Pirimiz üstadımız Hünkâr Hacı Bektaş Veli. 


Diyelim gönül birliğiyle Allah.... Allah...” 


Dede, bunları söyledikten sonra aşağıdaki gül- 
bank'i söyleyecektir. Tüm cem evinde bulunanlar, sec- 
de'ye varırlar, gülbank'ı alınları yerde dinlerler, her . 
cümle sonunda bir ağızdan "Allak.... Allah...." derler. 


"Allah.... Allah.... Akşamlar hayır ola. Hayırlar 
feth ola. Şerler def" ola. Münkirler mat, münafıklar ber- 
bâd ola. Mü'minler şâd ola. Meydanlar âbâd ola. Sular 


31. C.Ulusoy, "tekbir"i, "Allahü Ekber, Allahü Ekber, Allahü Ekber, 
Eshedü enlâ İlâhe İllallah Vallahü Ekber; Allahü Ekber Ve Lillahil- 
hamd" şeklinde verir. Bk.: aynı eser, 269. 
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mestur, gönüller mesrür ola. Hak, Muhammed, Ali yar- 
.dımcınız ola. On İki İmâm, On dört mâsum pâk, On yedi 
kemerbest katarlârından didârlarından ayırmaya, Piri- 
miz Üstâdımız Hünkâr Hacı Bektaş Veli muin ve dest gi- 
rimiz ola. Cenâb-ı Hak münkir, münâfık şerrinden, 
adü mekrinden hyz-ı emande eyleye, Dertlerimize der- 
mån, hastalarımıza şifâ, borçlarımızı edâ nasib ve mü- 
yesser eyleye. Allah, devlet ve milletimizin kılıcını kes- 
kin, sözünü üstün eyleye. Gökden hayırlı rahmetler, 
yerden hayulı bereketler ihsân eyleye. Nâmerde muhtaç 
eylemeye. Kurbanlarımızı, Dergâh-ı İzzetinde kabül ey- 
leye. Lokmaya sevâb yazıla. Kazaları âfetleri, belâları 
defetmiş ola. Dil bizden nefes Hazreti Hünkâr'dan ola. 
Nür-ı Nebi, Kerem-i Ali, Gülbank-ı Evliyâ Hünkâr Hacı 
Bektaş Veli. Gerçek erenler demine hü." 32 


Duâyı müteakip, Zâkirler kurbanla ilgili üç nefes 
ve bir düvaz söylerler. 33 


Uyur idik uyardılar 

Diriye saydılar bizi 

Koyun olduk ses anladık 

Sürüye saydılar bizi (Pir Sultan Abdal) 


32. Alevi-Bektöşi gülbanklari ile kamların duâları, "alkış"ları arasında 
çarpıcı benzerlikler vardır. Meselâ kam duâalarından bir-iki kısa 
örnek verelim: "Kur'an'ın başı bismillâh, yola girdim bismillah! .... 
Kendin al, Tanrım; kendin verdiğin derde kendin deva ver, Tanrım! 
Çekiltenlerin (kırklar) kırk oldu, bastığın yer gül oldu, pirler 
hakkına diliyorum, analar hakkına diliyorum, ya Allah hey 
heyi...... Sizden medet diliyorum, Kara Murt (Kara bıyıklı) ata evliya! 
Hü Allah-ey! Bektav ata, Bekata, Bekiç ata yardım et! Çakmak ata ev- 
liya, Koçkar ata evliya, sizden medet diliyorum... Adına kurban 
olayım dileğimizi rast getiri.” Bk.: A.İnan, Şamanizm, 121-145. 

33. Bu üç nefes ve bir düvazın bir örnek olmak üzere sâdece birer kıt'ası, 
yine C.Ulusoy'dan naklen verilecektir. Bk.: s. 269-271. 
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k 


Bu gün erenlere kurban 

Serim meydanda meydanda 

Kalbim ikrar canım feda 

Canım meydanda meydanda (Seyyid Nesimi) 
* 


Virdi Derviş kurban edegör seri 

Ayrılma yolundan olma serseri 

Ali'nin evlâdı Rasül'ün yârı 

Hacı Bektaş gibi er'e vardın mı (Virdi Derviş) 
x 


Akıl ermez yaradanın surına 

Muhammed Aliye indi bu kurban 

Kurban olam kudretinin nüruna 

Hasan Hüseyin'e indi bu kurban 

Şâh Hatâyim eder bilir mi her can 

Kurbanın üstüne yürüdü erkân 

Tırnağında tesbih kanında mercan 

Mü'min müslüman'a indi bu kurban (Hatâyi) 


Düvâz bitince, zâkirler sazlarının üstüne hafif 


eğilerek, "Allah... Allah..." deyip duâ isterler. 


Dede, onlara duâ verir: 


"Allah, Allah, Hizmetleriniz kabul, muradlarınız 


hâsıl ola. Ağzınız ağrı dert görmeye. Zikreltiğiniz eren- 
lerin evliyâların himmetleri üzerinizde hâzır ve nâzır 
ola. DEMEL u ünkâr, kerem-i Evliyâ, gerçek erenler de- 


mine hü... 


Duğyı tâkiben, Ferrâş (Süpürgeci) meydana üç defa 


car (süpürge) çalar. Ve süpürgeyi sol kolunun altına ala- 
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rak dâr'a durur. Dede; "Allah Allah. Hizmetin kabul ola. 
Murad'ın hâsıl ola. Seyyid Ferraş efendimizin himmeti 
üzerinde ola. Erenler demine hü" diye dua verir: 


~ Burada söylenen nefesler ve düvaz, bölgelere veya 
zâkirin (âşık, ozan) bilgisine göre değişir. Belli bir nele- 
sin veya düvazın söylenmesi zorunluğu yoktur. 


Kurban işlerinin de böylece bitmesiyle dede, o za- 
mana kadar diz üzeri oturmakta olan cemaata; "Dâr 
çeken didâr göre... Erenler sefâsına vara... Gerçeğe hü..." 
diyerek bir mola verir. "Eşik yoklayana da destür" verir. 
İhtiyacı olanlar dışarı çıkarlar. İçenler, sigara yakabi- 
lirler. Bir süre sonra hizmete, “Çerağ Uyarılması" ile 
başlanır. v 


Çerağcı önceden temiz bir bez içine tuz kor. Kurba- 
nın eritilmiş yağı bir kaba konulur. Yanacak biçimde fi- 
til yapılır. Gelenek bu olmakla beraber, hazır mum da 
çerağ olarak yakılmakladır. Çerağcı çerağ malzemesini 
dede'nin bulunduğu yere yakın olmak üzere meydana 
koyup dâr'a durur. Cemâalın da duyacağı yüksek sesle, 
24. Nür süresinin, "Allah göklerin ve yerin Nür'udur. 
O'nun nüru, içinde ışık bulunan bir kandil yuvasına 
benzer. O ışık bir cam içindedir, cam ise, sanki inci gibi 
parlayan bir yıldızdır; bu, ne yalnız doğuda ve ne de 
yalnız batıda bulunan bereketli zeytin ağacından yakı- 
lır. Ateş değmese bile, neredeyse yağın kendisi aydın- 
latacak! Nür üstüne nürdur. Allah dilediğini nüruna ka- 
vuşturur. O, herşeyi bilir." meâlindeki 35. âyetini okur. 
Sonra, eğilip çerağı uyandırır (yakar). Çerağ yanarken 
diz üzeri şu tercemanı okuyarak cem erenlerini salâvat 
vermeye çağırır: 


“Çerâğ-ı rüşan, Jahr-i dervişan, zuhür-i imân, 
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Himmet-i Pirân, Pir-i Horasân, Küşâd-ı Meydan,Kuvve-i 
Abdalân, Kanün-i evliyâ gerçek erenler demine hü... 
Çerağ-ı evliyâ nüru's-semâvât, ki bu menzildir ol Tür-i 
münacât Kaçan kim ruşen ola kıl niyaz, Muhammed 
Aliye candan salâvat" Bütün cemâat salâvat verir: 


“Allahümme Salli-alâ Seyyidinâ Muhammed Mustafâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Aliyye'l Murtazâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Hasanü'l Müctebâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Huseyr-i Kerbelâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Zeyne'l Abâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Bâkır Bahâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Ca'fer Rehnümâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Kâzım Müsâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Ali Sultan Rızâ 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Muhammed Taki 
Allahümme Salli alâ Seyyidünâ Ali Naki 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Hasan Askeri 
Allahümme Salli alâ Seyyidinâ Muhammed Mehdi" 


Çerağcı, salâvattan sonra, çerağın sağına soluna ve 
önüne niyaz ettikten, sonra ayağa kalkar, geri geri çeki- 
lir, meydanın orta yerinde dâr'a gelip şu düvazı okur: 


"Çün Çerâğ-ı Fahr uyandırdık Hüda'nın aşkına 
Seyyid el-Kevneyn Muhammed Mustafa'nın aşkına 
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Saki-i kevser Aliyye'l Murtazâ'nın aşkına 
Hem Hatice Fâtıma Hayrün'nisânın aşkına 


Şah Hasan Hulki Rızâ hem Şâh Huseyni Kerbelâ 
Ol imâm-ı etkiya Zeyne'l Abâ'nın aşkına 


Hem Muhammed Bâkır ol kim Nesl-i pâk'i Murtazâ 
Ca'fer-üs Sâdık İmâm-ı Rehmümüâ'nın aşkına 


Musa-i Kâzım İmâm-ı serfiraz-ı ehl-i Hak 
Hem Ali Musa Rızâ'yı Sabira'nın aşkına 


Şah Taki ve Ba Naki hem Hasenü'l Askeri 
Ol Muhammed Mehdi-i Sahib Livâ'nın aşkına 


Pirimiz Üstadımız Bektaş Velinin aşkına 
Haşrederek yanan yakılan aşikan'ın aşkına" 


Düvaz bitince, dede, "Ber Cemâl-i Muhammed, 
Kemâli İmâm Hasan, Şâh Huseyn al-i râ bülende salâ- 
vat' diyerek cemde bulunanları salavât vermeye çağırır. 
Cem evinde bulunanların hepsi; "Allahümme Salli alâ 
Seyyidina Muhammed ve alâ âl-i Muhammed" diye 
salâvat verirler. 


Bundan sonra dede, dâr'a durmakta olan Çerağcıya 
şu duâyı verir: 


"Allah , Allah. Hizmetin kabul, muradın hâsıl ola. 
Câbir Ensâri'nin himmeti üzerinde ola. Gerçek erenler 
demine hü." 


f Çerağcının meydanı terketmesinden sonra zâkir- 
ler üç düvaz okurlar. Çerağ ile ilgili düvazlar tercih edi- 


352 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


lir. Aşık çerağ ile ilgili çeşitli düvaz bilmiyorsa başka 
düvazlar da söyleyebilir. Hatâyi'nin ünlü bir düvazı, na- 
karat değiştirilmek suretiyle üç defa okunur. Üç düvazın 
söylenmiş olduğu bölgeler de vardır. 


Hata ettim Hüdâ yaktı delili 31 
Muhammed Mustafa yaktı delili 


Ol Al-i abâ'dan Hayder-i Kerrâr 
Aliyyü'l Murtazâ yaktı delili 


i Haticetü'-Kübrâ Fâtıma Zehrâ 
Ol Hayrü'n nisâ yaktı delili 


İmam Hasen aşkına girdim meydana 
Huseyn'i Kerbelâ yaktı delili 


İmâm Zeynel, İmâm Bâkır-ü Ca'fer 
Kâzım Müsâ Rızâ yaktı delili 


Muhammed Taki'den hem Ali Naki 
Hasanü'l Askeri yaktı delili 


Muhammed Mehdi ol sahib zaman 
Eşiğinde âyet yaktı delili 


Bilirim günâhım hadden aşubdur 
Hünkar-ı Evliya yaktı delili 


34. Burada "delil", çerağ anlamınadır. 
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On İki İmâmdandır bu nür Hatâyi 
Şir-i Yezdân Ali yaktı delili (Hatâyi) 


< "Yaktı delili" nakaratı ikinci söyleyişte “Kurdu bu 
yolu" ve üçüncü söyleyişde "kabul eylesin" denilerek dü- 
vaz üç defa söylenmektedir. 


Düvaz bitince sazlarının üzerine eğilip duâ bekle- 
yen zakirlere dede şu duayı verir; 


"Allah... Allah... Hizmetleriniz kabul ola. Murad- 
larınız hâsu ola. Muhammed, Ali, Ehli beyt katarların- 
dan, didârlarından ayırmaya. Adlarını zikrettiğniz on 
İki İmâmlar'ın himmeti üzerinizde ola. Diliniz derd gör- 
meye. Dil bizden nefes Hazret-i Hünkârdan ola. Gerçeğe 
hü..." 


Bundan sonra Carcı (Ferraş) meydana üç defa car 
çalıp dâr'a durur. Dede, "Allah.... Allah.... Hizmetin ka- 
bul murâdın hâsıl olsun. Seydi Ferraş'ın yoldaşı olasın. 
Ellerin dert gönlün keder görmesin. Gerçekler demine 
hü..." diye duâlar. 


Dudyı takiben, sakka (İbriktar) bir elinde leğen, di- 
ger elinde ibrik olduğu halde, dede'den başlamak üzere 
` orada bulunanların hepsinin eline su döker. Bu daha 
çok sembolik bir yıkama, bir nevi abdesttir. Zira, Ceme 
katılan her can, cem evine gelmeden kendi evinde abdest 
almıştır. Abdestsiz ceme katılınmaz. Cemaatın eline su 
döken ibriktar ve yanında elinde havlu bulunan bir bacı 
birlikte dâr'a dururlar. Dede, "Allah... Allah... Hizmet- 
leriniz kabul ola. Dileğinizi Hak Muhammed Ali vere. 
Elleriniz dert görmeye. Gönlünüz incinmeye. Yoluna 
hizmet ettiğiniz Pir'in himmeti üzerinizde ola. Dil biz- 
den, nefes Hünkârdan ola. Gerçege hü..." diye dua eder. 


354 TÜRKİYE'DE ALEVİLİK-BEKTAŞİLİK 


Bundan sonra sıra "Tevhid"e gelmiştir. Adından da 
anlaşılacağı üzere Allah'ın birliği zikredilen tevhidde, 
taçlama düvazının bir kıt'a arasında, cemaat tümüyle 
tempo tutarak “Lâ İlâhe İllallah" derler ve tempoya u- 
yarak iki tarala vecid ve hüşu içinde dalgalanırlar. 


Tevhid her bölgede çekilmemektedir; fakat Alevi- 
Bektâşi âyininin temel kurallarındandır. 


Zâkirler, Dede'den destür isliyerek düvaz'a başlar- 
lar; 35 


‘N 


"Bu gün Pir bize geldi Ali Murtaza Şâhım 
Gülleri taze geldi Yüzüdür kıblegâhım 
Önü sıra Kanber'i Miracdaki Muhammed 
Ali Murtaza geldi Alemde padişâhım 

(Lâ İlâhe İllâllah) (Lâ İlâhe İllâllah) 


Düvaz bitince cem evinde bulunan bütün canlar bir 
ağızdan: 


Lâ ilahe İllâllah 

Ali Mürşid Ali Şah 

Ali Hayder Ali Şah 

Ali Esed Ali Şâh 

Ali Şir'dir Ali Şâh 
Eyvallah Şahım Eyvallah 
Lâ İlâhe İllâllah 


şeklindeki yedi mısralık tevhidi üç dela tempo ile koro 


35. Kul Himmet'in 27 kıt'a uzunluğundaki bu güzel düvazının tik iki 
kıt'ası verilebilmekiedir. Tamamı için bk.: C.Ulusoy, 275-78. Ayr. 
krş.: S.N.Ergun, aynı eser, 1/ 175-78. 
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halinde okuyup, alınlarını yere koyarak secde'ye varır- 
lar. O zaman Dede, şu gülbankı okur: 


"Allah... Allah... 
Meded Allahım meded 


Gel derdime derman eyle ` 


Yeliş Muhammed Ali 
Gel derdime derman eyle 


İmâm Bâkır'ın katına 
Cafer'in ilm-ü zâtına 
Müsâ Rızâ hürmetine 
Gel derdime derman eyle 


Hasan Huseyn akşına 
Yardım eyle düşküne 
İmâm Zeynel'in aşkına 
Gel derdime derman eyle 


Şâh Taki ve ba Naki 
İmâm Hasanü'-Askeri 
Yarlığa men kemteri 

Gel derdime derman eyle 


Gel Hak'dan dilek dile 
Mehdi Sahib zaman gele 
Dedemoğlu Secde kıla 
Gel derdime derman eyle 


"Allah... Allah... Vakıllar hayrola. Hayular fetho- 
la. Şerler defola. Secdeye inen başlarınız ağrı dert gör- 
meye. Adlarını çağırdığımız On İki İmâmların hüsn-i 
himmetleri üzerimizde sâyebân ola. Dü bizden, nutuk 
Hazret-i Hünkâr'dan ola. Dem-i Balun keremi evliyâ, 
gerçek erenler demine hü." 


Bu gülbank'ı takiben Dede, veya rehber; "Allah... 
Allah..... Dâr çeken didar göre. Didar gören cehennem 
nârı görmeye. Erenler sefâsına vara. Gerçeğe hü." diye- 
rek hizmete fâsıla verirler. Cemde bulunanlar sigara, su, 
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meşrubat içerler. İhtiyacı olanlar dışarı giderler. 


Bir süre geçtikten sonra Dede: “Edeb, erkân!" der. 
Bütün cem erenleri diz üzeri gelir. 


. Meydanın ortasında dâra gelen Ferraş (Carcı); 


"Hamdü'lilâh Pirimiz Hazret-i Beklaş'dır. Üsta- 
dımız Al-i Muhammed'den Seydi Ferraş'dır. Bercemâl-i 
Muhammed, Kemâl-i Hasan, Huseyn âl-i râ bülende sa- 
lâvat' der. 


Bütün cemâal; “Allahümme Salli alâ Seyyidina 
Muhammed ve 'alâ Ali Muhammed" diye salâvat verir: 


"Allah.... Allah.... Hayırlar fethola. Şerler defola. 
Münkir, münafık mat ola. Süpürgeci Selman.... Kör ol- 
sun Yezid-ü Mervan. Cârımıza yetişsin Ali Şah-ı Mer- 
dân, Hizmelin Hakk'a geçe. Seydi Ferraş'ın himmeli 
üzerinde ola. Yüzün ak ola. Nur-i Nebi, Kerem-i -Ali, Pir- 
imiz Hünkârunız Hacı Bektaş Veli demine hü..." 


Sıra Mirâclama okunmasına gelmiştir. Zâkirler 
şu mirâclama'yı okurlar: 


Mirâc okudu Cebrail Gayib'dan yandı bir çırak 
Muhammed Mustafa mâh'i Çünkü yakin oldu rak 
Hak emrine oldu kail Cebrail getirdi Burak 
Eyledi hem azm-i râh't Bindi ol Habib ullâh'i 

Bir nidâ erişti Hâk'dan Burak kadem basdı arş'e 


Yâ Muhammed in Bural'dan Erişti fevk-al Ferş'e 
Göz kamaşır şerer-nâk'dan Hak kâdirdir cümle iş'e 
Mü'minlerin kıble gâh'i . Eyledi bu gez-nigâlti 
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Yolda rast geldi bir şir 
Yâ ne dir bu işe tedbir 
Hâtemini ağzına vir 
Sundu iki cihân Şâlvi 


Onda gördü bir nev-civân 
Yüzü Şems-i mâh-tâbân 
Cemâline oldu hayrân 
Nazar kıldı âl-Allah'i 


Gayibden geldi yeşil el 
Verdi si-pâre engür asel 
O demde gördü bir mahjel 
Selman'ın Şey'en Lillâh'i 


Oldu Mirâc'ın mübârek 
Hak kıldı Kın'ân tebârek 
Şanına Levlâk-e Levlâk 
Padişâhlar Padişahı 


Buyurdu ol nür-u vâhid 
Size armağan bu tevhid 
Cümlesi de oldu sâctl 
Zikrelli Kelâmullâh'i 


Gözler-i Kurrel'ül ayn 
Ali bin Hasan Huseyn 
İmâm Zeyne'l-Abidin 
Gürüh-u nâci güvalvi 
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Çıktı sitr-el Müntehayâ 
Erişti il-a nihayâ 
Kavuştu sur Hüdayâ 
Seyretli Cemâlullah'i 


Sordu doksan bin kelâm'ı 
Hak İle nik-nâm'ı 

Bir dem eyledi arâm'ı 

Bu ne sırdır yâ İlâhi 


Ayak üste kalkdı server 
Oldu gönlü gözü enver 
Sur ile oldu münevver 
Dedi bu Hikmet İlâlvi 


Vardı kukların cemine 
Oturdu Hak makamına 
Hu... dedi gerçek demine 
Dem-be dem Rasülullah'i 


Kırklar bir şerbet içtiler 
Can ile baştan geçtiler 
Cezbe-i aşk'a düştüler 
Ettiler kuklar Samal'i 


İmâm Balkır İmânı Ca'fer 
Kâzım Müsâ Rızâ server 
Taki ba Naki Askeri 
Muhammed Mehdi penâlvi 
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Ata-bahş eyle Lütfunden 

Dür eyleme rahmetinden 

Mahrüm koyma şefkatinden 

Gedâ Feyzi pürgünâh'ı (Feyzullah Çelebi) 


Mirâclama'nın onuncu kıta'sında ki; "Ayak üste 
kalkdı server" mısrâı okunurken bütün cem erenleri 
ayağa kalkarlar. On ikinci kıta'da ki "Oturdu Hak makâ- 
mına" mısrâğı okunurken herkes yerine oturur. Zâkir 
ondan sonra gelen mısrada, “Hü... dedi gerçek demine" 
derken hep cemâat zâkire katılıp “Hü...” derler. Onüçün- 
cü kıtadaki "Cümlesi de oldu sâcid" mısrâı okunurken 
bütün cem erenleri oldukları yere secde ederler. 


Mirâclama okunurken genellikle bir erkek ve bir 
bacı samah yaparlar. Daha fazla samahcı ile kalabalık 
olmamasına özen gösterilir. 


Mirâclama bittikten sonra, samah eden erkek ve 
bacı yan yana dâr'a dururlar. Dede samahcılarla beraber 
dua beklemekte olan zâkirlere de duâ verir: 


"Allah... Allah.... Cümle âlemi yaradan nür-i Mut- 
lak Ya Allah, Yâ Allah, Yâ Allah!... Nür-i Nübüvvet, Yâ 
Muhammed, Yâ Muhammed, Yâ Muhammed... Nür-i Ve- 
lâyet, Yâ Ali, Yâ Ali, Yâ Ali... Ekber-i Ümmehât Halice 
ve Fâtıma analarımız, Hasan, Huseyn, Zeynel, Bâkır, 
Ca'fer, Müsâ, Rızâ, Taki, Naki, Askeri ve Mehdi cümle 
İmâmeyn, Kutbü'-Arifin Gavs-el vâsılin Seyyid Mu- 
hammed Hünkâr Hacı Bektaş Veli hürmetine yaptığımız 
ibâdetler, okuduğumuz gülbanklar, samahlar ve cümle 
hizmetler hüzur-i Bârüde kabul ola... Allah cümle kusur 
ve günâhlarımızı bağışlaya... Doğru yoldan ayırmaya... 
Şeytân şerrinden, münâfık mekrinden koruya... Kötü- 
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lere eş etmeye.... Eşimize, dostumuza, komşumuza, ço- 
cuklarımıza yeryüzündeki cümle mü'minlerle beraber 
hayırlı işler, hayırlı ameller, hayırlı düşünceler nasib 
ve müyesser eyleye. Didâr-ı Ali'den ve meşreb-i Huseyn- 
den mahrum etmeye, Bilerek bilmeyerek yaptığımız gü- 
nahlara geri döndürmeye.... Samah yapan bacı ve kar- 
daş, mirâclama söyleyen zâkirler hizmetlerinin pirin- 
den şefâat bulalar. Dil bizden, nefes Hünkâr Hacı Beklaş 
Veli'den ola... Nür-ı Nebi, Keremi Ali, gülbank-i Mu- 
hammed, Hünkâr Bektaş Veli, demi Pir, Kerem-i ev.:yâ, 
gerçek erenler demine hü..." 


Dede duâsını bitirdikten sonra zâkirler ayrıca bir 
müsaade beklemeden, "Kırklar Samahı'nın üğırlanma- 
sını çalmaya başlarlar. 


Miraclama sırasında "Samah" yapanlar sallaki 
yerlerine geçip otururlar. Meydanın müsaadesi, genişliği 
oranında samahcı, "Kırklar samahı" yapmak üzere mey- 
dana gelir. Genellikle altı erkek, altı bacı olmak üzere 
oniki sayısını tamamlarlar. Bulunmadığı takdirde daha 
az sayıda da olabilir. 


Ağırlama: 5 
Sabahdan yönümü Hakk'a döndürdüm 
Muhammed Ali'yi göreyim deyu 
Dünyanın gâmından çektim elimi 
Mürşid-i Kâmil'e ereyim deyu 


Varub bir kâmil'e yoldaş olmağa 
Ahd eyleyüb ikrarında durmağa 
Dört duvarın binasını kurmağa 
Ararım üstadım bulayım deyu 
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Aşıkım serimi sevdaya saldım 
Aşkın ateşine tutuldum yandım 
İmâm eşiğinde peymançe durdum 
Alinin yoluna öleyim deyu 


Yürüme: 


Ol İmâm Hasen'i canımla sevdim 
Mazlüm Hüseyin'in gülamı oldum 
İmâm Zeynel ile zindanda durdum 
Kendimi kırk pare böleyim deyu 


Her zaman anarım kesmem zikirim 
Adına kurbanım İmâm Bâkır'ın 
Dünü gün vird'eyleyip okurum 
Ca'fer'den bir nasib alayım deyu 


Hızlanma: 


Müsâ Kâzım dâmenine niyazım 
İmâm Rızâ'ya bağlıdır özüm 
Taki Naki Askeriyedir sözüm 
Mehdi ile kılıç çalayım deyu 


Kul Veli'm Hakk'a secde ederim 

Hakk'ın buyurduğu yola giderim 

Dinim Hakk'dır Hak kelâmı ederim 

On İki İmânva ereyim deyu (Kul Veli) 


Samahcılar duâya durur. Dede duâ verir: 


“Allah.... Allah.... Hayır hizmetleriniz kabul ola. 


Muradlarınız hâsıl ola. İsteğinizi, dileğinizi Hak, Mu- 
hammed, Ali vere. Döndüğünüz samahlardan hayır ha- 
senet göresiniz. Ebü Zerr-Gifarinin Hazret-i Fâlıma'nın 
hüsn-i himmeti üzerinizde ola. Aliyye'l Murtaza Kuklar 
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samahına kaydede gerçeğe hü..." 


Samahcılar saftaki yerlerine gidip otururlar. Sıra 
"Sakka suyuna" gelmiştir. Rehber, "Edeb, erkân" der. 
Herkes diz üzeri gelir, Sakka, su dolu bir kapla "Dâr'a" 
durur ve şu tercemanı yüksek sesle okur: 


 “Bismillâhirrahmânirrahim. Ve ce'alnâ minel 
mâi külli şey'in hayy. Allahümme Ec'alhu şifâün min 
külli dâi. Selâmullah 'alâ İmâm Huseyn... Ve âl-i İmâm 
Huseyn... Evlâd-ı İmâm Huseyn... Lânetullâh kâtil-i 
İmâm Huseyn...” 36 


Lütfuna muhtacız eyle ihsan yâ Huseyn 
Derdimize senden derman eyle derman yâ Huseyn 


Gayri'ye muhtaç kılma âşıkân'ı elaman 
Sen medet kıl bizlere her vakıt yâ Huseyn 


Sad hezaren Lânet olsun ol görülü dalâle 
Nakz-ı ahd ile şehid kıldılar anlar seni Yâ Huseyn 


İsm-i Pâkin aşkı için zikredeni koyma zulmetle hergiz 
Bermurad et dide-i giryan ile ağlayanı Yâ Huseyn 


İznin ile su tabşırdım akşına vermek için 
Aşkınla içenlere kıl âb-ı hayat Yâ Huseyn 


36. "Rahman ve Rahim olan Allah'ır adıyla, Biz bütün canlıları sudan 
meydana getirdik" (21. Enbiyâ, 30) Ey Allahım! Onu her derde devâ 
kil. Allah'ın selâmı İmam Huseyin'e ve onun soyuna ve çocuklarına 
olsun. İmam Hüseyin'in katiline Allah'ın lâncli." 
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Bercemâli Muhammed,Kemâl-i Hasan, Huseyn,âl-i 
- râ bülende salâvat..." Cemde bulunanlar; "Allahümme 
Salli “alâ Seyyidina Muhammed ve 'alâ Ali Muham- 
med" diye salâvat verirler. 


Sakka, elindeki sürahiden küçük bir bardağa birer 
yudumluk su koyarak Dede ile beraber üç kişiye su verir. 
Su verirken yüksek sesle: 


Geçmişiz biz can-ü baş'dan erenler aşkına 

Can gözü dem be dem Hakk'ı görenler aşkına 
Kerbelâ deşt-i gâmında cam verenler aşkına 
Gözüm yaşı sebil ettim Şâh'ı Şehidan aşkına 


Der. 


Bundan sonra Sakka, meydanın çervesinde dola- 
narak elindeki sudan az miktarda olmak üzere bütün 
cemde oturanlara serper. Bir taraftan su serperken bu iş 
süresince yüksek sesle: 


"Selâmullah Yâ Huseyn... Selâmullah Yâ Huseyn... 
Selâmullah Yâ Huseyn... Ahmed-i Muhtar aşkına... 
Hayder-i Kerrar aşkına... Sâdık-ı Sakka Selmân Pâk 
aşkına... Sâkkahüm Yâ İmâm Hasan... Sakkahüm Şâh 
Huseyn... KU Şefaat katresi düşene Yâ Huseyn... Yardım 
eyle ALLAH ALLAH çağrışana Yâ Huseyn... Selâmullah 
Yâ Huseyn.... Selâmullah Yâ Huseyn... Selâmullah Yâ 
Huseyn... " 


. Sakka bundan sonra meydanın ortasında dâr'a du- 
rur. Dede duâ verir: i 


"Allah.... Allah... Hizmetini şehidler Şâh kabul et- 
sin. Selmân-ı Pâk'ın himmeti üzerinde olsun. Gerçeğe 
hü...” 


AYİNLER ve MERASİMLER 363 


Bundan sonra zâkirler mersiye okurlar: 

"İtmeyüp Şâh'ı Peygamber'den hayâ Hak'dan hazer 
Küfiyan-ı bi vefalar nakz-ı ahd etmiş meğer 
Kurretül-ayn-ı Rasül-ü eylemişler derbeder 

Var ise gel Hâtır-ı Şâh-ı Rasülullah eğer 

Ey sabâ var Kerbelâ deştinden eyle bir güzer 

Ver bize lütfet Huseyn İbn-i Ali'den bir haber 

(...) ; 


Mersiye okunmasından sonra, Sofracı elinde ek- 
mek ve kurban lokması olduğu halde meydanın orta ye- 
rinde dâra durur ve şu tercemanı okur: 


“Evvel Allah diyelim... Kadim Allah diyelim... Gel- 
di Ali sofrası Hak versin biz yiyelim. Allah eyvallah 
gerçeğe hü." 


Dede dua verir: 


"Allan.... Allah... Hayır hizmetin kabul, müradın 
hasıl olsun. Sofran, Kanber'in serdiği sofra olsun, gerçek 
erenler demine hü." 


Cemde bulunanların sayısına ve meydanın geniş- 
liğine göre bir kaç yere sofra serilir. Lokmalar konur. 
Herkes sofrada yerini alır. 


Dede, Besmele'den sonra 76. İnsan süresinin, "On- 
lar içleri çektiği halde, yiyeceği yoksul, öksüze ve esire 
yedirirler. 'Biz sizi ancak Allah rızâsı için doyuruyoruz; 
bir karşılık ve teşekkür beklemiyoruz, derler" meâlin- 
deki 8. ve 9. âyetini okur ve devamla, “Allah... Allah.... 
Lokma hakkına, evliyâ keremine, gerçekler demine... 
Destür Pir, izni mürşid yürüyenin lokması yürüye ger- 
çeğe hü." diye destür verir. Sofralarda oturanlar yemek- 
lerini yerler. Bütün sofralar yemeğini bilirince dede, sof- 
ranın duasını yapar. Yemek yiyenler ve hizmet edenler, 
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iki ellerinin parmak uçlarını sofraya koyarak o vazi- 
yette dedenin duâsım cümle sonlarında "Allah... Al- 
lah...” diyerek dinlerler. Duâ şöyledir: 


"Allah... Allah...E-hamdülillâh, El-hamdülillâh, 
Sümme El-hamdülillâh... Nimeti Celil, Berekât-ı Halil, 
Şefâaatı Rasül, İnayet-i Ali, Himmet-i Veli... Bu gide, ga- 
nisi gele... Hak Muhammed, Ali kabul ede. Yiyene helâl, 
yedirene delil ola... Yiyeni, yedireni, pişirip getireni Hak 
saklaya, Hızır bekleye, Şey'en lillâh, Allah, eyvallah . 
hü... 


Duâdan sonra, solrada yer alamayanlar veya arzu 
edenler yemeğe devam ederler. Ayrıca duâ okunmaz. 


Dem içenler, on iki hizmetin devamı sırasında ve- 
rilen aralarda ve lokma sırasında dem içebilirler. 37 An- 
cak hiç bir zaman sofraya dem konmaz. Demi içenlere 
"Sâki" verir. Dem bardağını alanlar dedenin önünde diz 
üzerine gelip duâsını aldıktan sonra demini içer veya 
dede önceden müsaade etmişse olduğu yerde diz üzeri ge- 
lip, iki eli arasına aldığı bardakdaki demi, öne hafifce 
eğilip dede'yi ve cemâatı selâmladıkdan sonra sır eder 
(içer). Dem dağıtan sadece sâki'dir. Başkaları ve özellik- 
le bacılar, kesin olarak dem dağıtamazlar. 


Yemekden sonra, "Carcı" meydana üç dela süpürge 
çalarak dâra durur. Dede, “Allah.... Allah... Hayır hizme- 
tinden şefâat bulasın. Seydi Ferraşın himmeti üzerinde 
olsun gerçeğe hü." diye dua verir. 


37. "Cemlerde saz çalınıp sema edilmesi ve dolu içilmesi, bizim an- 
ladığımız mânada bir işret değil, bir ibâdeliir.... Tahtacı oymak- 
larında, hayırlı alındıktan sonra, içki bitmiştir. Artık yemekte ve 
dışarda içilemez. Çünkü o, aşk dolusudur; içki değildir. O yüzden do- 
lu, kutlu sayılır." M.Eröz, 125-126, 
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Zâkirler, üç neles bir düvaz söylerler. 


Ça) 


Düvazı takiben dede dua verir. Bu gülbank aynı za- 
manda cem birleme gülbankidir. Bununla beraber bu dü- 
vazdan sonra cemin sona ermesi gerekmez. Ceme katı- 
lanlar arzu ederler ve Dede de uygun görürse muhabbet, 
deyiş düvaz ve samahlarla istenildiği kadar sürdürüle- 
bilir. Kural, Görgü Ceminin bu düvazdan sonra Dedenin 

“verdiği dua ile sona ermesidir. Duâ: 


"Allah... Allah... Akşamlar hayr ola. Hayırlar feth 
ola, şerler def ola. Mü'minler şâd ola. Meydanlar Abâd 
ola... Sırlar mestür ola. Hak, Muhammed, Ali erenler ce- 
minde hizmet bezledenleri, cemde bulunan bacıları kar- 
daşları, cümle Muhibb-i Ehl-i Beyt'le beraber didârla- 
rından, katarlarından ayırma... Oniki İmâm, Ondört 
Masüm Pâk, Önyedi Kemerbest'in himmetleri üzerimiz- 
de ola.Kutbü'-Arifin Gavsu'-Vâsilin Seyyid Muhammed 
Hünkâr Hacı Bektaş Veli muin ve desigirimiz ola... Üç- 
ler, beşler, yediler, kırklar ve ricâl-el gayb erenleri sajâ- 
nazarlarını esirgemeye. Cenâb-ı Hak cümlemizi mün- 
kir-münâjık şerrinden, adü mekrinden hyzı emânde ey- 
leye. Derllerimize dermân, gönüllerimize imân, hasta- 
larımıza şifâ, borçlarımızı edâ nasib eyleye. Güruh-i 
Nâciye ve zümre-i Sâlihine katılmak müyesser eyleye. 
Namerde muhiâç eylemeye... Vaktımız hayır gele. Dil 
bizden, nefes Hazret-i Pir Hünkârımız Hacı Bektaş 
Veliden ola... 


Oturan duran, koğsuz gaybetsiz evine varıp yastı- 
ğına baş koyan sağ yala selâmet kalka... Ali yoldaşı, Hv 
zu kılavuzu ola. Gerçek erenler demine hü..." 


Cemde bulunanlar, meydana niyaz etlikden sonra 
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çekilip evlerine giderler. Dede ile hizmet sahipleri ka- 
lınca dışardaki bekçiler de çağrılır. Rehber sağ başta ol- 
mak üzere duåya dururlar. Dede: 


"Allah... Allah... Hizmetleriniz Hünkâr Hac: Bek- 
taş Veli Dergâhı'na yaza. Hizmetiniz kabul, murâdınz 
hâsıl ola. Allah korktuğunuzdan emin, istediğinize nâil 
eyleye.... Hizmetinde bulunduğunuz erenlerin evliyâla- 
rm himnmetleri sizinle beraber ola. Mür-i Nebi, Kerem-i 
Ali, gerçekler demine hü...." 


Duâyı müteakip Dede ayağa kalkar. Çerağı meyda- 
nın ortasına getirir. Yönü Peygamber Postu denen ken- 
disinin vekâleten oturduğu posta dönük olmak üzere diz 
üzeri oturur. Hizmet sâhipleri Dedenin geri tarafında 
duâdaki sırayı bozmadan ayakta beklerler. Dede: 


"Allah... Allah... Bâtın oldu. Çerâğ Nür-i Ahmed. 
Zâhir oldu Şems-i Mâh-ı Muhammed. Allah Eyvallah 
Hü dost..." der ve Çerağı sır eder, başka deyimle delili 
dinlendirir (Çerâğı söndürür.) 


Hep birlikte meydân-ı erenlere niyaz ederek, cem 
evini terkederler. 


Sayın Celâlettin Ulusoy'u esas alarak naklettiği- 
miz Görgü Cem'i genel hatlarıyla böyledir. Daha önce de 
ifade edildiği gibi, Görgü Kurbanı'ndaki bu usül, İkrar 
Verme (Yola Alınma), Musâhip Kurbanı, Abdal Müsâ 
Kurbanı'nda da genellikle aynen uygulanır. Diğerlerinde 
` ise sadece nefesler ve düvazlarla yetinilir. 


Bir kısmına ilgili yerlerinde işaret edilmiş olmak- 
la beraber, burada Alevi cem'i ile Şamanilikteki âyinle- 
rin benzerlikleri topluca değerlendirilebilir. 


İlk olarak, Şamanlık âyinleri gibi, Alevi-Bektâşi 
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cemleri de hep gece yapılır. 38 


Türkiye'deki dedeler gibi, Yakut şamanı da eve gi- 
rince, üst başa, odanın en saygılı yerine geçer; boz at de- 
risinden yapılan post üzerine oturur. Postun baş tarafı 
Güney yönüne doğrudur. Post üzerinde dünyanın dört 
yanına secde eder. Ağzına aldığı suyu etrafa püskürür. 39 


"Şamanistlerin yaptığı her törende muhakkak 
ateş bulunur."49 Biraz önce gördüğümüz âyinde de çerağ, 
önemli bir anlam taşır ve mutlaka gereklidir. Ayrıca 
Türklerde ateş üzerinden atlayarak kötü ruhlardan te- 
mizlenme; ateşin yanışına göre bolluk-darlık meselesi; 
kurban etinden kuşbaşı şeklindeki bir-iki parçanın ate- 
şe atılması ve ocağın kutsal sayılması yaygındır. Bugün 
bile, atalara olan sevgi ve saygı, bütün Türk dünyasında 
ocak ve ateşe saygıyı doğurmuştur. Aile Ocağı, Asker 
Ocağı, Ocağına incir dikmek, Ocağı tütmek, Ocağı sön- 
mek gibi deyimler, böyle bir dünya görüşünün ürünleri 
sayılmalıdır. 41 


Alevi-Bektâşi âyin-i cemlerinde görülen ve bugün 
hakkında en çok söz edilen hususlardan biri de içki me- 
selesidir. Aslında içki, din tarafından yasaklanmış ol- 
masına rağmen, maalesef, bugün insanımızın, Alevi- 
Sünni, kötü bir alışkanlığı olma özelliğini korumak- 
tadır. İçki, Alevi zümrelerde, daha önce sözü edilen 
Kırklar Meclisinin bir hâtırası olarak kutluluk ka- 
zanmış ve "dolu" adıyla âyinin bir parçası haline sokul- 


38. A.İnan, aynı eser, 114; ayr.bk.: M.Eliade, Shamanism, New York, 
1964, 185'den M.Eröz, 323; 

39. A.İnan, aynı eser, 114-15. 

40. A.İnan, aynı eser, 71. Ayr. bk.: Aynı yazar, Eski Türk Dini Tarihi, 42 
så s 


41. Bu hususlarda bk.: M.Eröz, aynı eser, 327 vd. 
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muştur. Gerçi bütün Alevi zümrelerinde içki içilmeyip 
şerbet de verildiğini yukarıda söylemiştik. Ancak hangi 
ad altında olursa olsun, içkiye, "dolu" adının verilmiş 
olması çok mântdardır ve ibâdet hükmünde bir "kur- 
ban" olduğunu remzeden Orta Asya hâtırasını yaşat- 
maktadır. 


Şöyle ki, Orta Asya Türkleri, kurbana Tolu veya 
Dolu derlerdi. Dolu, kutsal bir iştir. Bu dolunun, kur- 
banın, "tığlanarak" kanının yere akıtılmaması lâzım- 
dır. Onun için Türklerde "kansız kurban", yani "Saçı, 
her kavmin kendi emeğiyle kazandığı en kıymetli ve 
kutlu saydığı nimetlerden biri olur. Göçebe kavimlerde 
süt, kımız, yağ; çiftçi kavimlerde buğday, darı şarap; 
tüccar kavimlerde para vesaire saçı olarak kullanılır. 
Ruhlara saçı yapma âdeti, dini telâkkilerin muayyen bir 
safhasında bütün dünya kavimlerinde görülmüş cihan 
şümül âdetlerden biridir; dini mahiyetini kaybettikten 
sonra dahi birçok kavimlerde yalnız görenek olarak son 
zamanlara kadar devam ettiği malümdur. Biri hakkın- 
da hayırlı haber söylenirken “darısı başımıza!” temen- 
nisi işte bu eski âdetten kalma bir hâtıradır. Şamanist- 
lerde, ... kurban sunulmadan âyin ve tören yapılmaz. 
Her âyin için kanlı veya kansız kurban sunulması ge- 
rektir...." 42 Kanlı kurbanların ön sırasında at kurbanı 
gelir. Attan sonra koyun gelir. Bunların erkek olanı 
makbuldür. 


Alevi topluluklarda da kurbanın önemli olduğunu 
ve âyin-i cemlerin, kurbansız olmadığını; başka bir ifa- 
deyle, hangi vesile ile olursa olsun kurban kesilmesi i- 
cab ettiği durumlarda, cem düzenlendiğini yukarıda 


42. A.İnan, Şamanizm, 100. 
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iade etmiştik. Onun için, eski kültüre sadâkatla, kur- 
ban kesme yerine "ağlamak" sözünü kullanırlar ve ke- 
silen kurbanın kanının yere akmaması için çok dikkat 
ederler ve toprağa derince gömerler. Kemiklerinin kırıl- 
mayıp mafsallarından ayırarak kanıyla birlikte topra- 
ga gömme âdeti de, Orta Asya kültürünün bir devamı- 
dır. 43 


Bu kültürün bir başka tezâhürü düzenlenen Toylar 
ve şölenlerdeki içki meselesidir. Şurası muhakkak ki 
Türklerin kadınlı erkekli toplantılar yaparak buralar- 
da içki içip eğlenmeleri, çalgılar. çalıp samah etmeleri 
töre'leri gereğidir.44 İslâmiyete girdikten sonra da bu 


43. Krş. M.Eröz, aynı eser, 297 vd; F.Köprülü, İlk Mutasavuylar, 105; 
A.İnan, Şamanizm, 101-105. 

44.Türklerde toylarda veya âyinlerde içki içme geleneği çok eskidir. 
Meselâ Gök Türkler'den Sayagların "dağ kurbarı'nda, üç yaşını dol- 
durmuş beyaz koçlar kurban edilir. Herkes törene kendi evinde 
hazırladığı rakıyı (arağı) getirir... Kurbanlıklar hairlandıklan son- 
ra şaman âyini yapar... EL yemeden önce şaman kayın ağaçlarına 
dokuz defa rakı serper. Sonra et yenir, rakı içilir. Bk.A.İnan, 
Şamanizm, 53-4. Şamanist Türk boylarından Beltirler de, me- 
zarlığın önünden geçerken, büyük fincanların içine konmuş olan 
rakıyı mezarlara ve clraftaki dağlara karşı serperler. Beltirlerin dağ 
âyinlerinde, âyinin birinci kısmı tamamlanınca, teneffüs verirler, 
bu esnada pipolarını tellendirir, bir iki fincan “arağı" (rakı) içer ve 
diğer kabilelerden gelen misafirlerle sclâmlaşıp konuşurlar... Mera- 
simden arta kalan rakıları Bellirler kendileri içerler. Bu artığa çok 
önem verirler. Onlar kendi akidelerine göre, "arağı" sürclinde, ruh- 
ların hibe ettiği saadet ve uğuru kabul ediyorlar. Merasim de bunun- 
la tamam olur. Bk.: A.İnan, ayru eser, 55, 58-59. 

Altaylılarda da rakı içme göreneği diğer Türk boylarında olduğu 
gibi, kımız içme gelenck-göreneğinin bir devamıdır. 552'de Altaylar- 
da yaşayan Türklere dair bilgi veren Çin Vekâyinâmesi'nde Yedinci 
yüzyılda Türkçe konuşan Altaylıların şarkı söyleyerek yüz-yüze 
durdukları ve kımızı da öylece içtikleri; çağdaş Allaylıların da 
rakıyı törenle, birlikte içtikleri anlatılır. Ortaçağın başlarına ka- 
dar kımız içilirken uyulan cski âdet ve usüller, sonraki vc hallâ 
çağdaş rakı içme törenlerinde korunmuştur. Bk.: L.P.Potapov, 
"Göçebelerin İbtidat Cemaat Hayatlarını Anlatan Çok Eski Bir Adet" 
çev.: Rasime Uygun, Türk Dili, XI, 15 (1960), 78'den Ümit Hassan, 
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âdetleri terkedemiyerek onlara İslâmi bir kaftan giydir- 
mişlerdir. İçtikleri içkiye, Orta Asya şamanist Türkle- 
rinde "kansız kurban" anlamına gelen "doluztolu” de- 
mişlerdir. Böylece onu, kansız kurban niyetine, saçı 
niyetine, ibâdet maksadiyle ve saygıyle içmektedirler. 
Yukarıda da ifade edildiği gibi, içki verilirken, dolu da- 
ğıtılırken büyük bir sessizliğin varlığı bunun işâretidir. 
O bakımdan Alevilikteki, Hacı Bektaş Veli'nin şiddetle 
karşı çıktığı kesin olarak bilinen içkiye izâfe edilen 
"Sakâhum Surı'nı, tâ Mirâc'a götürmek, 45 Kur'an'dan 
deliller aramak 46 şeklindeki gayretleri, hep eski örf ve 
âdetlerin kaynağı İslâmiyette arayıp bulma arzu ve he- 
vesine bağlamak gerekir, 47 


Eski Türk Toplumu Üzerine İncelemeler, 135-6, 137. 

Esasen rakı içme ve saçma geleneği, Umay kültürüne bağlanır. 
Şamanist Türkler, mezardan gelince rakı içerler ve içerken evin üst 
başına üç defa rakı saçarlar ki, bu anamiz "Imay (Umay) tarafına- 
dır." Bk.A.İnan, aynı eser, 35. Keza Altaylılar ekşi sütten yapılan 
rakıyı "ortak bir toplantıyla" içerlerdi... Toplantıya katılanlar, top- 
rak zemin üzerine serili keçe parçası, “kayın ağacı" kabuğu (kayın 
ağacı Umay Ana ile birlikte inmiştir), tay postları üzerinde daire 
şeklinde otururlardı. Rakı içmeye, ev sâhibini içkiyi tahta fincanla 
sol elinde tutması ve sağ eliyle ateşe bir miktar atması .... ile 
başlanırdı. Bk.: Potapov'dan Ü.Hassan, 137. 

Eski Türklerin tay ve şölenlerindeki içki geleneği hakkında 
ayr.bk.: M.Eröz, ayru eser, 304 vd., 312 vd. 

45.Ms1. bk. Y.Benekay, aynı eser, 126 vd.; eba ayrı eser, 113 vd. 

46. R.Zelyut, aynı eser, 77 vd. 

47. Türk kültüründe Şamani tesirler ve bunların Alevi zümrelerdeki, 
yasaklar, su, ağaç, dağ, hayvan külüeri ve hemen hemen her husus- 
taki tezâhürlerle hakkında ülkemizdeki yegâne isim Merhum Prof. 
Dr. Abdülkadir İnan'dır. Onun, Tarihte ve Bugün Şamanizm'i ile bir 
kısım yazılarını ihtiva eden Makaleler ve İncelemeler (Ank. 1968) ve 
bunlara ek yüzlerce değerli makalesi, bu konuların vazgeçilmez kay- 
naklarıdır. Ayrıca Merhum Mehmet Eröz'üt Türkiye'de Alevilik- 
Bektâşilik'i, bu hususta kıyaslamalı bilgi veren en ciddi araştır- 
malardandır. Keza merhum Prof.Dr.Fuad Köprülü'nün hemen he- 
men bütün çalışmalarında bu hususta izler vardır. Münhassıran 
bk.: Türk Edebiyatında İlk Mutasavuylar ile "İslâm Süfi Tarikatle- 
rine Türk-Moğol Şamanlığının Te'siri" AÜİFD. 18 (1970), 141-152. 
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Hâsılı Alevi âyin-i cemleri, en az ikibin yıllık geç- 
mişi olan ve İslâmi renge bürünmüş dini toplantılar- 
dır. Büyük bir gizlilik ve kapalılık içinde cereyan eden 
bu toplantılarda, kollektif şüür ve mensübiyet duygusu- 
nun çok güçlü ve sağlam hâle geldiği anlaşılmaktadır. 
Halk arasında, haksız yere "mum söndü" şeklinde tez- 
yif edilen ve gayr-i ahlâki unsurların bulunduğu bir gizli 
toplantı olarak görülen âyin-i cemler, tanıtıldığı şekliy- 
le, tam aksine, iffetli, hürmetli, dayanışma ve kay- 
naşma tavır ve ruhu içinde cereyan eden bir Hak Mey- 
danı'dır. Göründüğü veya sanıldığı gibi, bir işret Meclisi, 
bir ahlâksızlık tâplântısı değildir. Tam tersine, İlâhi 
hakikatin doğduğuna, katılanların manevi açıdan yü- 
celdiğine inanılan bir ibâdet ve zikir meclisidir. Niyaz 
Meclisüdir. Tamamen töreye bağlı olarak yürütülen bu 
toplantıların, aslında, Alevi-Bektâşi zümrelerinin dir- 
lik ve düzenliğinin, birlik ve dayanışmasının esası ol- 
duğu; din ve dünya işlerinin bu toplantılarda çözüme ka- 
vuşturulduğu anlaşılmaktadır. 


3. AHLAKİ HAYAT 


Türk alılâkının son derece sağlam olduğu, yerleri 
ve yabancı bütün araştırmacı, tarihci, seyyah ve ilim a- 
damının anlatlıklarından açıkça anlaşılır. Bu, hem İs- 
lâm öncesi hem de İslâm sonrası için böyledir. 


Türkiye'deki Alevi zümrelerinin değişmeyen ahlâ- 
ki kuralı Eline-Diline-Beline sâhip olmak ve bunu her 
hâl ve şartta yerine getirmektir. İkrâr Verme Kurba- 
nında tâlibin veya musâhibin beline bağlanan yünden 
örülme tiğ-bend adlı kuşağa üç düğüm vurulur. Bunlar, 
"Allah-Muhammed-Ali" için olduğu gibi “Eline-Diline- 
Beline" sağlam olmanın, kendine güvenin de simgesi- 
dir. ! Mir'âti, bu konuda şöyle söyler: 2 


1. B.Noyan, "Bektâşi ve Alevilerde Hukuk Düzeni (Düşkünlük) ", I. Ulus- 
lararası Türk Folklor Kongresi Bildirileri, Ank. 1976, 4/190. 
2. S.N.Ergun, ayrı eser, 3/31. 
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Mir'âti sözlerin gizli muamma 
“Ulü'-ebsâr olanlara hüveyda 
Elsisiz, belsisiz, dilsiziz amma 


, Gezeriz âlemde erkekçesine 


Ayrıca İkrar Ayini Cemi'nde tâlib, mürşidinin, 
dedenin önüne diz çökmüş ve eteğine yapışmış niyâz du- 
rumunda şu telkin'i alır: 


"...Mürşidini Pir'in vârisi ve gerçek baban, rehbe- 
rini gerçek anan bil. Yalan söyleme. Haram yeme. Gıybet 
etme (arkadan dedi-kodu etme), Şehvetperest olma. Eli- 
ne-Diline-Beline sâhib ol. Kibir ve kin tutma. Kimseye 
- haset etme. Garaz, buğuz, inâd etme. Gördüğünü ört, gör- 
mediğini söyleme. Elimle koymadığın şeye yapışma. E- 
linin ermediği yere el uzatma. Sözünün geçmediği yere 
söz söyleme. İbretle bak, hilm (yumuşaklık) ile söyle, 
Küçüğe izzet, büyüğe hürmet ve hizmet eyle. İkrârını sâf 
eyle. Hakk'ı kendi özünde mevcüd bil, Erenlerin esrârı- 
na âgâh ol... Özünü bu yolda böylece sâbit kadem eyle ..."3 


Bunlar, Alevi zümreleri için, uyulması şart olan 
asgari ahlâk esaslarıdır. Her bir Alevi veya Bektâşi, 
kimsenin zorlaması olmadan, mensubiyetin temel şartı 
olarak bu kurallara ömür boyu uyma durumundadır. 
Ancak sözühde durmaz, yoldan çıkarsa “Düşkün” edilir 
ve bizzat cemâat tarafından cezâya çaptırılır. Suçluya 
Tevbih (Paylama), İhtar (Dikkatini çekme, uyarma), bir 
süre törenlere alınmama, bir geziye çıkarılma (Seyahat 
Verme) gibi manevi cezâlar verildiği gibi para cezâsı ve 


3. B.Noyan, ayru tebliğ, 192. M.Tevfik Oytan, bu telkinin sonucunu şöyle 
verir: “Tarikatta sabit kadem, şeriatte üstüvar, mârifette pâyidâr, 
hakikatte sâkin ol.Mürşid-i hakiki Muhammed Mustafa'yı rehber-i 
hakiki Aliyyülmürtezâ'yı bi. Evveli hüü, âhiri hüu." Bk. Bektâşt- 
liğin İçyüzü, 401-2. 
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dayak atma, hattâ daha ileriye giden hükümler uygu- 
lanır. 4 


Daha önce sözü edilen Üç Sünnet-Yedi Farz'ın her- 
birini yerine getirmeyen için ayrı ayrı "düşkünlük" 
cezâları vardır. 5 


Ayrıca Alevi-Kızılbaş topluluklarında sıkça rast- 
lanan ve üzerinde ısrarla durulan bazı ahlâki yasaklar 
vardır: © 


"(1) Birden fazla kadınla evlenmek. Bir Kızılbaş, 
karısı ölmedikçe veya Meydan kararıyle boş sayılma- 
dıkça başka bir kadınla evlenemezdi. 


(2) Meydan'dan karar almadıkça boşamak veya bo- 
şanmak. 7 


(8) Zinâ. Gayr-i meşrü münasebette bulundukları 
sâbit olanlar hakkında Meydanca kendi koca ve karı- 
larından ayrılma kararı verilir. Böyleleri birbirleriyle 
evlenmeğe mahküm edilirdi. Fakat ortak Meydanlara, 
toplantılara giremezler, köylerinden de sürgün edilirler- 
di. Kızılbaş olmayan bir erkekle temas eden bir kadının 
bu hareketi çok büyük bir günah sayılır. Hükümetin 


4. B.Noyan, aynı tebliğ, 192-3, aynı yazar, Bek âşilik Alevilik Nedir, 
187-207. 

5. Bu >zâlar hk.bk.: B.Noyan, aynı tebliğ, 195 vd., aynı yazar, Bektâşilik 
Alevilik Nedir, 189-90. Ayr.bk.:jA.Gölpinarlı, "Kızıl -Baş”, IA, 6/791. 

6. Bk.: C.Bardakcı, Kızılbaşlık Nedir? 86-7. 

7. Kızılbaşlık'ta "kadın boşamak haramdır. Boşanmış kadın alan, ya- 
hut karısını boşayan zinâ etmiş ve zinâ ettirmiş sayılır ve düşkün , 
olur, yani cemiyet hâricine atılır. Ancak karısını, pek kötü bir va- 
ziyette görürse, dedenin tasvibi ile, bırakabilir ve kadın düşkün 
olur." Bk.: A.Gölpınarlı, "Kızılbaş", İA, 6/791. Ayr.bk.: B.Atalay, 
Bektâşilik, 4, 13. 
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duymayacağına kanaat getirilirse, yok edilirdi. 8 Bu ce- 
zânın ağırlığı milliyetlerinin bozulması korkusundan, 
Türklüklerinin sağlığını korumak düşüncesinden ileri 
“geliyordu. 


(4) Adam öldürmek, hırsızlık. 
(5) Yalan söylemek. 


(6) Sırrı ifşâ etmek, yani meydanda Gl 
dedenin gizli tutulmasını emrettiği şeyleri... 


(7) Dört yılda bir Baş Okutmamak. İlk defa Meydan 
görerek nasip alanlar dört yılda bir bu hareketi tekrar 
etmek zorunda idiler. Bunu ihmal edenler, zümreye 
bağlılığını çözmüş veya gevşetmiş sayılırlar; Meydanla- 
ra kabul edilmezlerdi. 


(8) Pir ve Ocak hakkını ödememek. Her Kızılbaş 
yılda bir defa vergi vermek zorunda idi. Bu paranın bir 
miktarı Hacı Bektaş Çelebisine gönderilir; bir miktarı 
dedeye ve gözcü dedeye verilir; geri kalanı orta masraf- 
larına karşılık tutulurdu. ? 


(9) Kızılbaş olmayanlarla evlenmek." 


Esasen eski Türklerin ahlâk hususunda çok sert 
kanunlara sâhip bulundukları anlaşılmaktadır. Meselâ 
Göktürklerin cezâ kanunlarına göre isyan, ihanet, adam 
öldürme, zina ve bağlı bir atı çalmanın ölümle cezalan- 
dırıldığını biliyoruz. 19 İbn Fadlan, Oğuz Türkleri ka- 


8. Tahtacıların ve yörüklerin zinâ edeni çam ağacına bağlayarak 
yaktıkları bilinmektedir. Bk.: M.Eröz, aynı eser, 289. Ayrıca 
B.Atalay (aynı eser, 20), "İç İl'de birisinin çam ağacına bağlanarak 
oğulları tarafından yakıldığı meşhurdur" der. 

9. Bu konu hakkında ayr. bk.: B.Atalay, Bektöşilik, 22-23. 

10. M.Eröz, ayru eser, 288. 
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dınlarının yerli ve yabancı erkeklerden kaçmadıkları- 
nı; zina diye birşey bilmediklerini söyledikten sonra 
şöyle devam eder: "Böyle bir suç işleyen birini ortaya 
çıkarırlarsa onu iki parçaya bölerler. Şöyle ki; Bu kim- 
seyi iki ağacın dallarını bir yere yaklaştırarak bağlar- 
lar. Sonra bu dalları bırakırlar. Dalların eski durumu- 
na gelmesi neticesi, o kimse iki parçaya bölünür." 11 


Görüldüğü gibi Alevi topluluklarında da ahlâki 
esaslara bağlılık en başta gelmekte; insanın yüceliği 
için bu esasların fiilen yaşatılmasının şart olduğu vur- 
gulanmış olmaktadır. Cemlerde, yoldan çıkmış veya suç 
işlemiş insanın “düşkün” sayılarak suçuna göre cemâa- 
tın dışına itilmesi ve bağışlana bilecek cinsten ise, suçu- 
nun bağışlanması için gerekli olan işlerin yerine getiril- 
mesi, yani bir "Düşkünlük Meydanı" veya "Mürüvvet 
Meydanı'nın kurulması; Alevi ahlâk düşüncesinde dün- 
yevi her türlü işin burada çözülmesi ve insanlar arasın- 
da mevcut "kul hakkı" meselesinin ön planda tutulduğu- 
nu gösteren bir delildir. 12 


Bu da, araşlırmamız boyunca muhtelif vesilelerle 


11. İbn Fazlan Seyahatnâmesi, Haz. R.Şeşen, 31. İbn Fadlan, biraz ile- 
ride, itil Bulgar Türklerinden söz ederken (s. 57) şunları da anlatır: 
"Kadınlar ve erkekler hep beraber nehre girip çırılçıplak yıkanır- 
lar. Birbirlerinden kaçmazlar. Bununla beraber, herhangi bir şekil- 
de zina etmezler. Zina onlara göre en büyük suçlardandır. İçlerin- 
den biri zina ederse, kim olursa olsun, dört kazık çakıp zina edenin * 
el ve ayaklarını bunlara bağlarlar. Sonra onu, boynundan uyluk- 
larına kadar balta ile yararak iki parçaya ayırırlar. Kadına da aynı 
cezayı tatbik ederler. Kadın ve erkeği ikiye ayırdıktan sonra vücut- 
larının parçalarından herbirini bir ağaca asarlar. Kadınlar yüzer- 
ken erkeklerden kaçınsınlar diye çok çalıştıysam da muvaffak ola- 
madım. Hırsızı da zina yapan gibi öldürürler.” 

12. "Düşkünlük Meydanı” hk.bk.: Baha Said, "Sofyan Süreği (Düşkün- 
lük)", Türk Yurdu, 4(23), 404-421, Ayr.krş.: B.Noyan, aynı eser, 201; 
Mürüvvet Meydanı için, s. 203 v.d. 
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ifade etmeye çalıştığımız üzere, Alevi-Bektâşi düşünce- 
sinde yatan insana saygıyı gösterir. Esasen bu saygı, Al- 
lah'ın yaratıklarının en şereflisi, İlâhi Emanet'in taşı- 
yıcısı ve O'nun halifesi olması sebebiyle insanın hak et- 
tiği ve etmesi gerekli bir ahlâki davranıştır. Bu anlayış- 
tan hareket eden Alevilere, bazı çevrelerce "insan perest" 
dahi denmiştir. Bu zümreler ise buna hiç aldırmamışlar 
ve insanın Allah'ın tecellisi olduğu noktasından hare- 
ketle, "insana saygının, hattâ insana secdenin, esasta 
Allah'a saygı ve secde olduğunu" söylemişlerdir. Demiş- 

, lerdir ki, "Bektâşi tarikatının erkânından olan niyaz 
(yalvarır-yakarır bir edâ ile mürşidin elini, eteğini öp- 
mek) rica ve yalvarmak mânasınadır. Secde, görünüşte 
Adem'e ise de Allah'a ibadetti. Çünkü o secde, Allah'ın 
emrine imtisalden başka birşey değildi. Meleklerin 
Adem'e secdesi onu ululamak ve onun önünde boyun 
eğmekti. Yusuf Peygamber'in kardeşlerinin secdeleri de 
bu cümledendi... Denmişti ki, Adem'e secde olayında 
Adem kıble idi ve secde Allah'a gidiyordu. 


"Mürşidin huzurunda, onu hak ermiş bilerek hayır 
duâsını talep için yüzünü-gözünü yerlere sürmek yani 
niyaz etmek tarikat edeplerindendir.... Bu, secde değil- 
dir. İnsan, bütün ilahi isim ve sıfatların zuhür alanıdır. 
Bütün varlıklar, insan için yaratılmıştır. Allah, insan- 
da tecelli ettiği gibi hiçbir şeyde tecelli etmemiştir. Bu- 
nun içindir ki insan, varlıkların en seçkinidir. İbâdete 
lâyık, ancak Allah'tır, ama her gönülde Allah'dan gayrı 
maksut yoktur. İnsân kendi maksudunu Allah'tan gayrı 
zannetse bile, hakiki maksut yine Allah'tır.... Arifin 
herşeyde Hakk'ı görmesi, şeytan gibi varolmayı kendi 
nefsine vermesinden değil, varlıkta Allah'tan gayrı şey 
görmemesindendir. İşte, tarikattaki niyazın esas mâna- 
sı budur ve bu niyaz, dervişlerin korumak zorunda ol- 
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dukları yirmi edepten biridir..." 13 


. Elbette insana saygı, Adem erkek olduğu için sâde- 
ce erkeğe değil, aynı zamanda kadınadır. Esasen kadına, 
saygı gösterilmeden insana saygı gösterilmiş de olmaz. 
Bu İslâm öncesi Türk toplumunda en üst seviyede yaşan- 
mıştır. 14 İslâmiyetten sonra da özellikle Yesevi Ocağı'n- 
dan demlenen Türkmen boylarında, çevrenin ve fakih- 
lerin tenkidlerine rağmen, hayatın her safhasını bir- 
likte paylaşan kadın-erkek, herhangi bir ayırıma tabi 
tutulmaksızın âyin-i cemlere de katılmıştır. Unutulma- 
malıdır ki, âlemlerin yüzü suyu hürmetine yaratıldığı 
Hz.Muhammed'i Amine Hatun dünyaya getirdi. Hz. Ha- 
tice'nin sıcak ilgisi, güveni ve sevgisi olmasaydı, ilk 
vahyin şiddetinden dehşete ve hattâ tereddüde düşen Hz. 
Peygamber'in hâli nice olurdu? Ya Hz.Fâtıma olmasay- 
dı?.... 


Bu konuda çok söze hacet yok sanırız. Dünyâyı ve 
hayatı sâdece erkeklerin hâkimiyetine bağlayan kısır 
anlayış ne derse desin, sözün özünü, Hz.Peygamber söy- 
lememiş mi? "Bana dünyanızdan üç şey sevdirildi: 
Kadınlar, güzel koku ve gözümün nüru namaz." 


13. Ahmed Rifat, Mir'atü'-Makâsıd, İst., 1293, 220-221'. en Y.N.Öztürk, 
ayru eser, 219-20. 

14. Bu hususta sayısız denebilecek bilgi ve belge mevcuttur. Abdulkadir 
İnan, Ümit Hassan, Afet İnan (Tarih Boyunca Türk Kadınının Hak ve 
Görevleri, İst., 1982), Nihad Sami Banarlı (Resimli Türk Edebiyatı 
Tarihi, I-II), gibi yazarlara bakılabilir. 


Sonsöz 


Esere başlarken de ifade ettiğimiz gibi Alevilik- 
Bektâşilik, bir İlâhiyatçı ve İslâm düşünce tarihi araştı- 
rıcısı için, incelenmesi ve hakkında kesin hükümlere 
ulaşılması en zor ve belki de, Türklerin Orta Asya'dan i- 
tibaren yaşadıkları Mâcerayı dile getiren çok değişik 
alanlardaki kaynaklar yetersiz veya henüz gün yüzüne 
çıkarılarak ilim alemine kazandırılamamış olduğu 
için, karanlıkta el yordamıyla yol bulmağa eş bir faali- 
yettir. Bu bakımdan "Sonsöz" derken, Alevilik-Bektâşi- 
lik hakkında ulaşılmış kesin hükümleri değil, sâdece bu 
çalışmada ele alınan meselelerin değerlendirilmesi ile 
ilgili bazı mülâhazaları kastediyoruz. 


Muhtelif vesilelerle ifade ettiğimiz üzere Alevilik- 
Bektöşilik, kökleri, târihi bir vâkıa olarak, Türklerin 
İslâmiyeti tanımaya başladıkları dönemlere kadar uza- 
nan belli siyâsi, târihi, coğrafi, ictimâi, iktisâdi ve kül- 
türel şartların tedricen oluşturduğu bir İslâmi inanç ve 
kültür olgusudur; Türklerin İslâm'a bakış ve onu anla- 
yış, yorumlayış ve yaşayışlarına dair ilk izlerin küme- 
lendiği bir inceleme alanıdır. Bugün. bazı çevrelerin ıs- 
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rarla iddiâ ettikleri gibi, bir "ezilmişlik" edebiyatının, 
sol ideolojinin istismar konusu değil, doğrudan Türk 
dini târihindeki bir yapılaşmanın ilmi ölçüler içinde 
aydınlatılmasını bekleyen çok yönlü bir araştırma ko- 
nusudur. i 


O halde konuyu, çalışma boyunca imkânlar çerçe- 
vesinde uygulamaya çalıştığımız şekilde, ilmin şaşmaz 
ölçüleri ile ele almak zarureti vardır. Bu da bizi, özellik- 
le dini tarih incelemelerinde, birtakım dış görünüşler ve 
suyun üstünde kalan tortulardan ziyade, bu dış görünü- 
şün altındaki özü yakalamaya sevketti. Buna göre dış 
görünüşün altındaki gerçek inanış ve düşünüşün menşei 
mahiyeti ve gelişmesinin siyâsi, tarihi, ictimâi, iktisâdi 
ve kültürel şartları içinde anlaşılması için, doğru ve sağ- 
lam bir tablo ortaya konmaya çalışıldı. | 


Bu bakımdan, Türklerin İslâmlaşma hâdisesine 
doğrudan veya dolaylı olarak tesir etmiş olayların tah- 
lili, bu hedefin gerçekleşebilmesi için gerekli idi. Çalış- 
manın ilk bölümünde bu meseleler, menkibelerden, 
siyâsi ve târihi polemiklerden uzak bir anlayışla en mu- 
teber kaynaklardan istifade ile tartışıldı. Görülmüştür 
ki, bugün Sünni veya Alevi birtakım çevrelerin iddia- 
larının aksine, hilâfet meselesi de, Hz.Ali ile Muâviye 
arasındaki mücâdele de dini değil, tamamen ictimâi ve 
siyâsi olaylardır. Daha Hz.Peygamber zamanından, 
hattâ onun nübüvvetinden çok öncesinden beri, Hâşim 
soyu ile uğraşan Ümeyye oğullarının Hz.Peygamber'in 
vefatından sonra da aynı siyâsi hırs ve kıskançlık duy- 
gusuyla hareket ettikleri; hele Muâviye'nin bu hırs ve 
kıskançlığın etkisiyle, meşrü halile Hz.Ali'nin hakkını 
çirkin bir şekilde nasıl elinden aldığı ve Muâviye'nin 
hareketinin, bazı Sünni çevrelerin kabul ettikleri gibi 


SONSÖZ 381 


"ictihad" farkı şeklindeki bir izahla mazur gösterilmeye 
çalışılmasının mümkün olmadığı açıklanmıştır. 


İslâm'ın ilk döneminde cereyan etmiş olaylardan, 
bizim, yani Türkiye'de yaşayan Alevi ve Sünnilerin ala- 
cağımız ders şudur: Ne Sünniler Emevilerin haris sul- 
tanı Muâviye ve oğlu Yezid'in soyundan ve kanından ge- 
liyorlar; ne de Aleviler Hz.Ali'nin soyundan ve kanın- 
dan gelen çocuklarıdır. Ancak Türkler, Sünnisi-Alevisi 
ile Hz.Peygamber ve Ehl-i Beyli'ni tâ baştan beri baş tâcı 
etmiş; acılarıyla kıvranmış; sevinçleriyle mesrür ol- 
muşlardır. Edebi mahsullerimiz, onların hâtıralarıyla 
doludur. İslâm'a bakışımız bile, onların hâtıra ve yüce- 
liklerine göre şekillenmiştir. 


Şöyle ki Türkler, Arapları, dolayısıyle İslâmiyeti 
oldukça erken sayılabilecek bir dönemden itibaren ta- 
nımaya başlamış olmalarına ve hattâ Horasan ve Mâ- 
verâünnehir Yedinci yüzyılın sonlarına gelmeden geniş 
çapta fethedilmiş bulunmasına rağmen, Emevilerin ezi- 
ci ve adâletsiz yönetimi, Peygamber soyuna yaptıkları 
iğrenç zulümler, mevâliyi ikinci sınıf insan görmeleri 
gibi İslâm'ın hak, adâlet ve insaf ölçülerine sığmayan 
davranışları, Türklerin hem İslâmiyete kolayca ya- 
naşmamalarının, hem de tâ baştan itibaren Emevilere 
karşı "nefret" denebilecek bir duygu beslemelerinin en 
mühim sebeplerini teşkil etmiştir. 


Gerçi Türklerin İslâmiyetin birçok unsurlarını 
doğrudan doğruya Araplardan değil, Acemler vasıtasıyle 
aldıkları doğrudur. Ancak bu, Türklerin Şiilik kanalın- * 
dan müslüman oldukları anlamına gelmez; çünkü şii 
propagandacıların varlığına rağmen, özellikle kütleler 
halinde müslümanlaşmanın vukü bulduğu dönemlerde 
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Türklerin esasen Sünniliğe bağlandıkları ve hattâ İsma- 
ililiğe meyleden sultanlarına karşı çıktıkları bilinmek- 
tedir. 


Maamafih Abbâsiler döneminde başlayan bu keşif 
İslâmlaşma hâdisesine ve hele Onuncu yüzyıldaki küt- 
leler halinde İslâmiyete girme ve onu Türklerin milli di- 
ni haline getirme olayına rağmen, ölüler, su, defin, mâ- 
tem kültleri, toylar, eğlenceler, törenler vb. gelenek ve 
göreneklerinin Şamâniliğin izlerini bütünüyle taşı- 
makta olduğu bilinmektedir. Öyle görünüyor ki, Türk 
boyları, Onuncu yüzyılda, kütleler halinde İslâmiyeti 
kabul ettikten sonra, eski dinlerine yani Şamâniliğe 
hizmet eden kam (Şamanjlar, kendi mesleklerini orta- 
dan kaldırmakta olan bu yeni dine, İslâm'a karşı du- 
ramıyacaklarını, bu yeni dinin çok sağlam bir biçimde 
kütlelerde yerleşmekte olduğunu görünce; İslâm'ın ya- 
rattığı ortama intibak etmenin daha akıllı bir yol ola- 
cağını düşünmüşler ve böylece Şamâniliğin eseslarını, 
âdetâ ihtidâ ettirmişcesine İslâmi-dini tecrübe ifadele- 
rine katmışlardır. Merhum Prof.Abdulkadir İnan'ın i- 
sabetle tesbit ettiği üzere, ! Bu konuda özellikle müslü- 
manlar araşında revaçta olan hurafelerden faydalan- 
mışlardır. Zaten Arapların da Cahiliye çağının birçok 
âdet ve inançlarını meselâ, sihir, efsun ve tılsım gibi hu- 
rafeleri İslâm dininin şiddetle yasaklamasına rağmen 
muhafaza ederek Türkistan'a kadar götürdükleri; eski- 
den beri kamlar tarafından kullanılan bu usüllerin de 
geniş halk tabakalarında kabul gördüğü bilinmektedir. 
İşte bu hurâfelerin muhafızları durumundaki kamlar 


1. Bk.: Eski Türk Dini Tarihi, 211 vd.; "Müslüman Türklerde Şamanizm 
Kalıntıları”, AÜİFD, 4/19-30. 
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da, İslâmiyetle temasa geldikleri ilk günden itibaren 
eski hurğfelerine, Kur'an-ı Kerim'den âyetler katarak ve 
Hz. Peygamber'e isnâd edilen birçok hadisle ve efsane- 
lerle, masallarla süsleyerek İslâmi renk vermeye mu- 
vaffak olmuşlardır. 


Aslında kamların işini kolaylaştıran âmillerin 
başında Türklerin inancı ile İslâm inancı arasındaki 
ciddi yakınlık ve benzerlikler geliyordu. Gerçekten Şa- 
mânilik İslâmiyete yakın ana akidelere sâhipti. Türkle- 
rin inandığı tek Tanrı'nın kâinatın ve mahlükatın ya- 
ratıcısı olması, bütün olaylara ve insanın fiillerine hâ- 
kim bulunması sıfatları, İslâm'ın Allah telâkkisine çok 
yakındır. 2 Esasen Türklerin İslâm dinine girdikten 
sonra Allah adı kadar Tanrı adını kullanmaları da, 
şüphesiz, ona atlettikleri sıfatların İslâmiyetin kabulle- 
rine yakın bulunmasından kaynaklanmaktadır. İs- 
lâm'ın cihad anlayışı, Türklerin savaşçı ruhuna uygun 
geliyor; şehâdet yoluyla âhiret mükâfatı kazanmayı, 
az-çok kendi dinlerinde buluyorlardı. Şamânilikteki 
rühun bekaası, âhiret hayatı, cennet ve cehennem akide- 
leri, Tanrı'ya ve ecdâda kurban inançları da İslâmiyette 
daha gelişmiş olarak vardı. Türklerin kerâmet sâhibi, 
her derde. devâ bulan, gâibden haber veren kamları, müs- 
lüman şeyhler ve evliyaya tekabül ediyordu. Esasen Ta- 
savvuf erbabı, yani şeyhler ve dervişler, Türklere İslâ- 
miyeti dar şeriat kalıpları içinde değil, geniş ve yumu- 
şak bir ruh ve mâna ile, çoğu zaman da hurğle ve efsâne 


2. Bu hususlarda ayr.bk.: O.Turan, Türk Cihan Hakimiyeti Mefküresi 
Tarihi, 1/150 vd.; A.İnan, Eski Türk Dini Tarihi, İst., 1976; İ. Kafes- 
oğlu, Eski Türk Dini, Ank., 1980; Hikmet Tanyu, Türklerin Dini Ta- 
rihçesi, İst., 1978; Ziya Gökalp, Türk Medeniyeti Tarihi, İst., 1976, 
40-128. 
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dolu menkibeler halinde esrarlı bir biçimde takdim. 
ediyorlardı. Bu müşterek esaslar dolayısıyle Türkler, 
İslâm dinine ait birçok kavram ve terimi kendi din ve 
dillerindeki şekliyle bilhassa halk edebiyatında kullan- 
maya devam etmişlerdir. Meselâ, Tanrı, Uluğ-Tanrı, 
uçmak (cennet), tanrı tamuğ (cehennem), yükünç (secde, 
namaz), uluğ-günlkıyamet), yeklşeytan), yazuk (günah)... 
gibi terimler, İslâm döneminde de korunmuştur. Gerçi 
Arap ve Acem tesir sahâsının genişlemesiyle, bunların 
bir kısmı bırakılmıştır. 


Bu da göstermektedir ki, İslâm öncesi maddi-ma- 
nevi pekçok inanç ve kültür unsuru; tâbir câiz ise, âdeta ` 
İslâmlaştırılmış ve aynı samimiyetle yaşatılmıştır. Bu 
husus o kadar açıktır ki, Türkler, İslâm kültür çevresine 
girişlerinden itibaren tamamen resmi İslâm anlayışını, 
yani Sünniliği benimsemiş olmalarına rağmen, esas 
itibariyle Hz.Peygamber ve Ehl-i Beyti'nin sevgisini 
dâima önde tutan ve zaman zaman menkibelerle örülü 
rivâyetlere dayalı sülilik cereyanının kuvvetle etkisi 
altında kalmışlar; bunlar Şamânilik ve eski kültürleri- 
nin kalıntıları ile de birleştirme ve hattâ aynileştirme 
yolunu tutmuşlardır. Bunun böyle olması da ilmi bir 
gerçekliktir; çünkü toptan din değiştiren bir topluluk, 
hattâ ihtidâ eden bir kişi, hiçbir zaman bütünüyle kendi 
harsından sıyrılamaz. Böyle bir topluluk, nasıl ve ne de- 
` rece üstün bir medeniyet seviyesine girmiş olursa olsun, 
yüzyıllardan beri devam eden ve "gens" (jenj)lerine işle- 
miş yaşayış, düşünüş ve inanışlarını, istese de isteme- 
sede, birden bire fedâ edip onlardan kopamaz. Bu, Türk- 
lerin İslâm medeniyeti dâiresine girişlerinde de böyle 
olmuştur. Özellikle İslâmiyete giren göçebe Türkmen un- 
surda, bunun izlerini, asırlarca aynı canlılık içinde bul- 
mak mümkün olmuştur ve olmaktadır. 
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Şehirlerde yaşayan ve daha yüksek tabaka olarak 
mütâlea edilebilecek kütlenin, İslâm'ın kitabi kültürü 
ile Arap ve İran kültürlerinin tesirine daha fazla açık 
olması; İslâmiyeti babalar ve dedeler eliyle daha sathi 
şekilde anlayan ve özellikle İslâm kültür merkezlerin- 
den uzak sahalarda göçebe olarak yaşayan Türkmenle- 
rin de uzun zaman ve hattâ şimdi bile Şamâni inanış ve 
yaşayışlarını İslâmiyetle bir biçimde de olsa uzlaştır- 
mak suretiyle korumuş oldukları hususlarına kesin 
gözüyle bakılabilir. Nitekim ilk edebi mahsullerimizüe, 
göçebe Türkmenlerin saf ve samimi olmakla beraber 
sâdece Kelime-i Tevhid'den ibaret sathi bir İslâm bil- 
gisi ve anlayışına sâhip eski Türk hayat ve telâkkilerini 
yaşatan,İslâm için kâfirlerle savaşan, ama kadınlı mec- 
lisler kurup arağı (rakı), bal şarabı, kumız içmeye devam 
eden kimseler oldukları görülmektedir. Onların bu du- 
runm ile şehirli müslümanın yaşayışı arasında elbette 
bir farklılık doğmuş ve bu durum inanç alanına da 
yansımıştı. Öyle ki şehirli, köylerde yaşayan bu Türk- 
menleri, yaşayışlarından ötürü tenkid etmiş; Kitâb'ın 
dışına çıkanlar olarak görmeye başlamıştı. Ancak, bu 
tenkidlere ve karşı çıkışlara rağmen göçebe Türkmen- 
ler, bu yaşayış ve inanışlar dolayısıyle, kendilerinin 
İslâmiyete aykırı davrandıklarına dair bir kanaata 
hiçbir zaman sâhip olmamışlardır. 


Esasen toplum yaşayışında varlığını sürdüren 
maddi ve manevi kültür ve inanış tezâhürleri, bu insan- 
lar tarafından İslâmiyete aykırı olarak düşünülmediği 
için, yadırganacak bir nitelikte görülmemekte; ama top- 
lum yaşayışının esnek mantığında az-çok anlam de- 
gişmesine uğrayarak yerlerini korumuş ve korumak- 
tadır. Buna rağmen resmi İslâm'ın "lâfızlarına" bağlı 
şehirli kütlenin tenkidleri ve hücumlarının ardı arkası 
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kesilmeyince, özellikle Onaltıncı yüzyıldan itibaren, 
tecrid etme faaliyeti başlamış ve bu zümreler kendileri- 
ni genellikle şehirlerden uzak tenha ve dağlık mıntıka- 
lara atmışlar, yeni yerleşme merkezleri kurmuşlardır. 
Hattâ mecbur kalmadıkça şehirle temastan kaçınmış- 
lar; ihtilâflarını bile kendi aralarında çözümleme yol- 
“larını bulmuşlardır. Kısaca dışa kapalı etnik, dini ve ic- 
timâi bir yapılaşma yoluna gitmişlerdir. 


Oysa Anadolu'ya hicret eden yerleşik ve göçebe kül- 
türün yoğurduğu Türkmenler, henüz şehirli-köylü ayı- 
rımı ortaya çıkmadan, Anadolu'yu Türkleştirme ve 
İslâmlaştırma yolunda aynı inanç ve gayeyi paylaşıyor- 
lardı. Onlar, hangi anlayışta olursa olsunlar, Onüçüncü 
yüzyıl Anadolusunun dini ve kültürel olduğu kadar ic- 
'timâi, iktisâdi ve siyâsi hayatının büyük ölçüde değiş- 
mesine ve gelişmeşine sebep olmuşlardı. Elbette Anado- 
lu'ya büyük göç dalgalarıyla gelen Türkler arasında 
yerleşik hayatın içinden ve büyük kültür merkezlerin- 
den gelen tam ve Kitâbi olarak müslümanlaşmış olan- 
lar kadar, eski dini hatıralarını İslâmi cilâ altında de- 
vam ettirerek çok sathi şekilde müslümanlaşmış olan- 
lar da mevcuttu. Bunlar kendi soylarının gelenek ve 
göreneklerine uygun düşen ve eski Türk kamları ve a- 
talarının müslümanlaşmış şekli olarak gördükleri 
Türkmen babalarının telkin ettiği inançlarla yetini- 
yorlar ve en önemlisi de yönetici sınıfı ile onlara yakın 
olanların aksine İran ve şehirli kültüründen uzak 
kalıyorlardı. Onlar kendilerine mahsus bir dinistasav- 
vufi anlayışla ve tahta kılıçlarla düşmanlara karşı çık- 
tılar; fetihlerde bulundular; dağ başlarında ve ücrâ 
mıntikalarda yer -açıp yerleştiler; zâviyeler kurdular; 
buralarda atalar, babalar ve dedeler eliyle eski dir. 
ve kültürlerimizle karışık sâde ve basit bir dini -tasav- 
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vufi hayatın içinde oldular. Temelde Sünni- Hanefi aki- 
deye bağlı olmakla beraber Şamânilik ile Melâmiliğin 
ağır bastığı ve bizim Türkmen Sünniliği dediğimiz ken- 
dine mahsus özellikleri olan bir müslümanlığın mü- 
messilliğini yaptılar. 


Bu müslümanlığın dedeler yönünden ciddi bir 
problemi olabilirdi. Eğer dede gerçekten iyi yetişmiş, 
kültürlü ve şuurlu ise mesele yoktu. Elbette o ve ona bağlı 
olanlar, iyi ve doğruyu bulma hususunda emin ellerde 
olduklarını bileceklerdi. Eğer dede, iyi niyetine rağmen, 
yeterli kültüre sâhip değilse, ciddi bir tehlike ile karşı 
karşıya kalınabilirdi; çünkü dedenin otoritesi ortak 
tanımaz. O, ne diyorsa doğrudur, iyidir. Nitekim bu du- 
rumun yarattığı krizler, özellikle hurüfi ve bâtıni propa- 
gandalardan sonra, Alevi-Bektâşi zümrelerinin bir 
çoğunda zaman zaman yaşanmıştır. Esasen çoğunlukla 
yeterli dini veya siyâsi kültüre sâhip olmadığı halde, 
kütleler üzerinde mutlak otorite olarak "kutsallık" ka- 
zandırılmış tek adam'a dayalı her sistemin çıkmazı da 
burada yatar. 


Şurası muhakkak ki, sık sık işaret edildiği üzere, 
yerleşik hayata geçmiş şehirli Türkmenler ile göçebeler 
ve köyler arasındaki dini hayat ve anlayış arasında, 
kayda değer farklılıklar vardı ve var olmuştur. Özellikle 
köylerde ve ücrâ mıntıkalarda yaşayan Türkmen dede- 
lerin, babaların, şeyhlerin kadın-erkek bir arada sohbet 
meclislerinde bulunmaları, kadınları da zikir ve samah 
halkalarına almaları, şehirliler tarafından sapıklık. o- 
larak nitelendirilmiş olduğunu bir-iki vesile ile belirt- 
miştik. O kadar ki, Ahi Evren'in şeyhi meşhur süfi Ev- 
hadüddin-i Kirmâni bile bu yüzden tenkitlere uğramıştı. 
Şünni tarihçi ve alimlerin bu hassasiyetlerinde Kitâbi 
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İslâm'ın ağır bastığı anlaşılmaktadır. Ancak bir mesele 
var ki, onu, günümüzde dahi Sünni yazarlar adına çe- 
lişkisiz bir şekilde izah pek kolay görünmüyor. Bu çev- 
reler Ahmed Yesevi'den, Yusuf Hemedâni'den, Evhadüd- 
din-i Kirmâni'den, Ahi Evren'den, Hacı Bayram Veli'den, 
Yünus Emre'den ve daha nicelerinden söz açarak, her bi- 
rinin gönüllerde İslâm nürunu uyandırmış “müteşerri" 
ve "sünni" sıfatlı âlim, fâzıl ve muttaki büyük velilerden 
olduklarını bildirirler; ama nedense, yine onların, 
"eğer, erkek-kadın bir ehl-i hak meclisinde birleşerek 
beraber zikir ve ibâdete devam etseler bile, Hak Ta'âlâ, 

onların kalblerindeki her türlü kin ve düşmanlığı yok 
etmeğe muktedirdir" şeklindeki anlayışlarını bir türlü 
kabule yanaşamamaktadırlar. Galiba onlar, hayatları- 
nın her safhasında kadının da erkek kadar faal rol oy- 
nadığı, savaşa dahi birlikte katıldığı Türkmenlerin İs- 
lâmlaşma mâceralarına pek aldırmamaktadırlar. Maa- 
mafih aynı durumun, Hz. Peygamber'den birkaç on yıl 
sonrası Arap toplumunun da başına geldiği; Hz. Peygamr- 
ber zamanında, günlük hayatta da dini hayatta da son 
derece faal olan kadının, daha sonradan nasıl eve ka- 
patıldığı mâlumdur. 


Bu ve benzeri tenkitlere tâbi tutulan ve arkasından 
iktisâdi, siyâsi ve ictimâi krizlerden ençok etkilenen 
kütle durumundaki göçebe Türkmenlerin temsilcileri 
olan Alevi zümreleri, yukarıda da ifade edildiği üzere, 
artık şehire ve şehkirliye kapılarını kapatmışlardı. Saf 
ve samimi bir şekilde müslümanlığı benimsemiş olma- 
larına rağmen, yaşadıkları günlük hayat ve şehirli ule- 
mânın tavrı buna imkân tanımadığı için, İslâmiyetin 
ne kelâm, akâid, fıkıh v.s. gibi yüksek bilgiye dayalı 
ilimlerin ortaya koyduğu esaslarını kavrayabiliyor, ne 
de abdest alarak günde beş vakit namaz kılmak, oruç 
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tutmak gibi disiplin ve fedakârlık isteyen ibâdetlerini 
yerine getirebiliyorlardı. Onlar için İslâm, Allah'a ve 
Peygamber'e imanla başlıyor ve Türkmen babaları ve 
Aleyi-Kızılbaş dedelerinin hurâfe ve menkibelerle karı- 
şık, Şamânilik ve Melâmi meşrebli tasavvufun kaynaş- 
masından doğmuş basit görüşlerden, ahlâki ve hamâsi 
öğütlerden ibaret yorumlarla bitiyordu. Elbette bu du- 
rum, onların tavırlarını ve ibâdete karşı ilgisizliklerini 
mazur gösteremez; çünkü bunlar, Kur'an-ı Kerim'in te'vil 
kabul etmeyen açık emirleridir. Hz.Peygamber dâhil 
hiçbir kişi veya zümre için, bir istisnâ tanınmış değil- 
dir. 


Üstelik Hz.Ali ve oğullarının, Hacı Bektaş Veli'nin 
bu konulardaki görüşleri son derece açık ve kesindir. 
Onların kendileri için tanımadığı bu istisnânın, bugün 
Alevi-Bektâşi zümreleri için nasıl tanınmakta olduğunu ' 
bulabilmek ve bu yolda girişilen yorumları doğrulaya- 
bilmek, hiçbir şekilde mümkün değildir. Meseleyi "bâtı- 
ni mâna" ile de açıklamaya imkân yoktur; çünkü bu tak- 
dirde, Alevi-Bektâşi zümrelerin, bağlı olduklarını söy- 
ledikleri Hz. Ali'den itibaren bütün "büyükleri", bâtını 
bilmemek ve ibâdetin aslını anlayamamış olmak gibi 
fevkalâde ağır bir ilhama maruz bırakılmış olurlar. Bu 
herhalde kabul edilemez. O takdirde, ibâdetleri yerine 
getiremeyişi dinin yanlış ve eksik yorumuna yükleyecek 
yerde, kişilerin ihmaline bağlamak daha doğru olmaz 
mı? Elbette namaz da, oruç da, haramlar ve helâller de, 
riyadan, kötülükten uzaklaşıp doğruya yönelmek için 
birer vâsıtadır. Ahlâklı, doğru, faziletli ve iyi insanın 
namaza ihtiyacı yoktur, demenin Hz.Peygamber ve Hz. 
Ali'den başlayarak doğuracağı tehlikeli sonuçları, yok- 
sa düşünülmemekte midir? Gerçekten İslâm, sâdece 
ibâdet-ten ibaret ve amel de imanın bir "cüz'ü" değildir; 
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ama o, imân, amel ve ahlâkın bütün halinde hayata 
geçirilme-sini ister; ideali odur. 


Unutulmamalıdır ki Hacı Bektaş Veli, Onüçüncü 
yüzyılın istikrarsız ve huzursuz Anadolu'sunda şaşkın- 
lık ve kararsızlık içinde bunalan çaresiz ve mustarip 
Türkmen kütlelerini engin sevgi, hoşgörü, birlik ve be- 
raberlik anlayışıyla kucaklayan ve onlara saf ve duru 
bir iman ve İslâmı teklif etmiştir. Böylesine yüce ve sa- 
mimi bir müslüman süfisinin arkasına sığınarak 
bâtınilik ve hurüfiliğin tuzağına düşmek, herhalde, en 
önce Hacı Bektaş Veli'yi mânen yaralar. Bu ifadeleri kul- 
landığımız için, sakın Alevi-Bektâşi dostlarımız, 
kalkıp da Sayın Rıza Zelyut gibi, "işte bizi sünnileştir- 
mek isteyen biri daha!" demesinler; çünkü kesinlikle 
böyle bir niyetin içinde değiliz; olamayız da. Aksine, , 
bize göre, Türkün zengin tarihi içinde yaşadığı dini 
tecrübenin en canlı örneklerini sergileyen, Türk dilini, 
kültürünü ve folklorunu en titiz şekilde korumuş ve 
yaşatmış olan Alevi düşünüş ve yaşayışın, kendi asli 
yapısı içinde mutlaka ayakta kalmanın yollarını bul- 
masını dileyenlerdeniz. 


Biz, sâdece, bir ilim adamı olarak, düşülen çelişki- 
lere dikkati çekiyor ve oyunun kuralına göre oynanma- 
sını hatırlatıyoruz. Diyoruz ki, Hacı Bektaş Veli'nin Ye- 
sevi Ocağı'nın ölçülü imânına sâdık kalarak âlemlerin 
ve hayat yolunun rehberi ve mürşidi bildiği büyük ve 
ilâhi aşkını, Hz.Peygamber ve Hz. Ali'ye uzanan zühd ve 
takvâ kalıpları içinde sınırlayabilmiş müstesnâ in- 
sanlardan biri olduğunu, bizzat eserlerinden biliyor ve 
tanıyoruz. Onu "Türkmen sünniliği'nin öncülerinden 
sayıyoruz. 


i s 


Burada, târihi bir vâkıaya işaret etmek şart görü- 
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nüyor. Fevkalâde yanlış bir yaklaşımla .Alevi zümreler 
*sünni-sünnilik" sözlerinden rahatsız olmakta ve bu 
sözü ilk defa Muâviye kendi askeri için kullanmıştır, 
diye bu kelimeye karşı çıkmaktadıriar. Şurası kesin o- 
larâk bilinmelidir ki, "Ehlu's-Sunne ve'-Cemâ'a" sösü, 
İslâm kültürüne Hz.Peygamber'in meşhur 73 fırka hadi- 
si ile girmiş ve bizzat onun tarafından "Benim ve ashâ- 
bımın yolunda olanlar" şeklinde tarif edilmiştir. Muâ- 
viye hiçbir suret ve şekilde bu kelimeyi, kendi askerleri 
veya kendi taraftarları için kullanmamıştır. Bu hususta 
herhangi bir kaynakta tek bir ifadeye dahi rastlanmaz. 


Buna mukabil İslâm kültüründe bu sözü, ilk defa” 
Hz.Hüseyintr.a.)'in kullanmış olduğunu Kerbelâ Vak'a- 
sını anlatırken göstermiştik. Gerçekten o, bu sözü ilk 
kullanan sıfatıyla şöyle demişti: "....Resülullah'ın be- 
nim ve kardeşim hakkında siz ikiniz cennet halkı ço- 
cuklarının efendilerisiniz ve Sünnet Ehlinin (Ehl-i 
Sünnet) gözbebeklerisiniz, buyurduğunu duymadınız 
mu?...." Bu bakımdan Ehl-i Sünnet, aslında Hz. Peygamr- 
ber'in yolunda olmanın, sevdiklerini sevip sevmedikle- 
rine karşı çıkmanın bir remzidir. 


Türkiye'de Aleviler ile Sünniler arasındaki sun'i 
bir mesele de, siyâsi bir mücâdele ve nüfüz yarışı olan 
Şah İsmail ile Yavuz Sultan Selim arasında cereyan e- 
den olaylardır.Hâdise, dini değil, bütünüyle siyâsi olma- 
sına rağmen Şah İsmâil Alevilik ile Sünnilik arasın- 
daki bazı inanç farklarını kullanmış; Anadolu'da siyâsi 
ve iktisâdi bakımdan zor duruma düşürülmüş Alevileri 
kullanarak Osmanlı idaresine karşı isyanlar çıkar- 
mıştır. "Osmanlı yönetimi de bu isyanlara katılanları 
cezalandırmak maksadıyla mahalli yöneticilerden on- 
ların listesini talep etti. Bugün arşiv belgelerinden çok 
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açık bir şekilde görüyoruz ki, bu listeleri çıkaran bir 
kısım haris ve kötü niyetli Osmanlı memurları, kuru- 
nun yanında yaşı da yaktılar. Şahsi kin ve nelretleri, 
suistimalleri yüzünden suçsuz Alevileri de bu listelere 
dâhil ettiler. Böylece onların da idamlarına sebep oldu- 
lar. Şah İsmâil'in propagandaları ve faaliyetleri Anado- 


lu'da o derece yoğundu ki, Osmanlı yönetimi işi doğru- 
sunu tahkik edecek zaman bulamadı. İşle bu haksızlık- 
lar, tabii olarak alevi kesimlerde Osmanlı yöncümüine 


karşı şiddetli bir kırgınlık, hattâ kızgınlık ve nelret 
doğurdu. Osmanlılara karşı hep Avrupalılarla ittifak. 
eden İran Şahları, bu nefreti devamlı istismar ettiler ve 
Alevileri hep kışkırttılar. Buna karşı Osmanlı hüküm- 
darları ve yöneticileri, şeyhülislâmları, yaranın teme- 
line inip tedavi edecekleri yerde sert ve katı muâmele- 
lerle durumu daha da kötüleştirdiler. İşte bu meselenin 
bilimsel açıklaması budur." 3 


Bu mütevâzi çalışmanın ışığında, son olarak şun- 
ları ifade etmek isteriz. Türk olarak, aynı inanca men- 
sup insanlar olarak birbirimize düşmek, bize birşey ka- 
zandırmaz; ama -Allah korusun- Devletimizi tüketir. 
Pir Sultan Abdal, “İki kardeş karşı karşıya salındı/ Ct- 
ğerciğim delik delik delindi” derken şüphesiz Şah İsmail 
ile Yavuz Sultan Selim arasındaki mücadelenin, hattâ 
1980 öncesi acı ve hâince tezgâhlanmış oyunların, vic- 
danlarda doğurduğu ıstırabı dile getiriyordu. 


İster Alevi, ister Sünni olalım, şu hususu hiç mi 
hiç hatırdan çıkarmamak zorundayız: Sünnilik ve Ale- 
vilikten önce gelen bir şey vardır. O da inanmak, müslü- 


3. Mahiyeti hk.bk.: A.Y.Ocak, "Türkiye'de Alevilik Meselesi", Türk Yur- 
du, 10 (Ağustos 1990), sa. 36, s. 7. 
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man olmaktır. Bir tarafta Pir Sultan Abdal. 4 


Muhammed dinidir bizim dinimiz 
, Tarikat altında geçer yolumuz 

Cibril-i emindir hem rehberimiz 

Biz mü'miniz mürşidimiz Ali'dir; 


derken, inanç konusu dışında kalan birtakım tezâhür- 
lere takılarak birbirimizi imansızlıkla ve hattâ İslâm'- 
ın dışında olmakla suçlamak, ne Kur'an-ı Kerim'in gâ- 
yesi, ne de Hz.Peygamber'in yoluyla bağdaştırılabilir. 


Kaldı ki biz, din olarak İslâmiyeti seçişimizden be- 
ri, Hz.Muhammed (s.a.s.)'in aşkı ve muhabbeti ile dol- 
muş, onun hayatını ve yolunu hayatımıza örnek tutmuş 
emsalsiz milletiz. Öyle ki, onun sevdiklerini sevmek, 
kızdıklarına kızmak, bizim ayırıcı vaslımız olmuştur. 
O, "Ehl-i Beytim” dediği âilesine, yani damadı Hz. Ali, 
sevgili torunları Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin ile kızı Hz. Fâ- 
tıma'ya sevgi ve bağlılık gösterilmesini mi istemiştir; 
Türk milleti, bunu, diğer bazı İslâm milletleri, meselâ 
Şiiler gibi siyâsi bir istismar vasıtası kılmaksızın, Ale- 
visi-Sünnisi ile bir emir telâkki edip inancını buna göre 
ayarlamış; Hz.Peygamber'in âile fertlerini, kızını, da- 
madını, torunlarını sevmeyi, onlara bağlanmayı, saygı 
göstermeyi bir iman borcu bilmiştir. Bizim dini edebiyat 
mahsullerimizin çoğunda bu husus gayet açık şekilde 
göze çarpar. Bu yüzden Sünnilik ve Alevilik, Türk kültü- 
ründe, aslında Hz.Peygamber ve ashabı ile Hz.Ali'nin yo- 


4. S.N.Ergun, aynı eser, 1/166-67. Aynı mahiyette Kul Hlimmet'in bir 
şiiri için bk.: aynı eser, 1/192. 
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lunu belirleyen esasların içiçe girmiş görünüşleridir. 
Söz gelişi Türkiye'de, ister Sünni ister Alevi olsun hiç 
kimse, çocuğuna "Yezid" adını koymamış; tam tersine bu 
kelimeyi bir "hakâret", yahut "küfür" için kullanmış ve 
kullanmaktadır. Ayrıca halkımızın, çocuklarına özel- 
likle "Mehmet, Ali, Hasan, Hüseyin, Emine, Fâtıma, 
Ayşe" adlarını verişi tesâdüf olmasa gerektir. 


Yukarıda ifade edildiği gibi "sünni" sözü, "Hz. Pey- 
gamber'in yolunda olan" anlamına geldiğine; Hz.Ali de | 
onun yolunun şaşmaz bir takipçisi olduğuna göre, Alevi- 
lerin de aynı yolda bulunmaları, Hz.Ali sebebiyle kaçı- 
nılmazdır. O halde bir ayrılıktan söz edilmemesi gere- 
kir. à 


Ayrıca bugün biz, ne Hâşim.ne de Emevi soyları ve 
ne Osmanlı ne de Şii Şah İsmail arasındaki siyâsi çekiş- 
melerden birşey bekleyebiliriz. Bize düşen aşırılığa git- 
meden, karşılıklı olarak oluşturulmuş inanç ve kanaat- 
leri tenkidci gözle değerlendirebilmektir. Bu mütevâzi 
çalışma, bu niyetle kaleme alındı. Ölçümüz, Hz. Ali'nin, 
"Benim yüzümden iki kişi yok olmuştur: Sevip hakkun- 
da ileri giden; sevmeyip aleyhimde bulunan" ve "Mu- 
hammed (s.a.s.)'in gerçek dostu, isterse soyu ona ulaşma- 
sın Allah'a ençok üğat edendir. Muhammed (s.a.s.)'in 
düşmanı da, isterse soyu ona ulaşsın, yakın olsun, Al- 
lak'a karşı çıkandır" şeklindeki sözleri olmuştur, vesse- 
lâm... 


ÇELEBİLER Ek.1 


Adı 
1. Seyyid Ali Sultan 
2. Seyyid Ali Sultan oğlu Resul Bali 
3. Seyyid Ali Sultan oğlu Mürsel Bali 
4. Mürsel Bali oğlu Balım Sultan 
5. Mürsel Bali oğlu Kalender Çelebi 
(öldürülmüştür) 
6. Kalender Çelebi oğlu İskender Çelebi 
7. Kalender Çelebi oğlu Yusuf Bali Çelebi 
(öldürülmüştür) 
8. Yusuf Bali Çelebi oğlu Bektaş Çelebi 
9. Yusuf Bali Çelebi oğlu Rasul Bali 
Çelebi 
10. Yusuf Bali Çelebi oğlu İskender Mürsel 
Çelebi 
11. Resul Bali Çelebi oğlu Hasan Çelebi 
12. Resul Bali Çelebi oğlu Bektaş Çelebi 
13. İskender Mürsel Çelebi oğlu Kasım 
Çelebi 
14. Bektaş Çelebi oğlu Yusuf Çelebi 
15. Yusuf Çelebi oğlu Hacı Zülfikar Çelebi 
16. Yusuf Çelebi oğlu Hüseyin Çelebi 
17. Hacı Zülfikar oğlu Abdülkadir Çelebi 
(öldürülmüştür) 
18. Abdülkadir Çelebi oğlu Murtaza Ali 
Çelebi 
19. Abdülkadir Çelebi oğlu Hacı Feyzullah 
Çelebi (öldürülmüştür) 
20. Hacı Feyzullah Çelebi oğlu Bektaş 
Çelebi 
21. Bektaş Çelebi oğlu Abdüllatif Çelebi 
22. Bektaş Çelebi oğlu Şehid Feyzullah 
Çelebi (öldürülmüştür) 
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Hakka 


Doğumu Yürüyüşü 


1310 
1361 
1384 
1473 
1476 


1512 
1516 


1402 
1441 
1483 
1516 
1528 


396 Ek.1 ÇELEBİLER 


Hakka 

Adı Doğumu Yürüyüşü 
23. Feyzullah Çelebi oğlu Mehmet 1767 1836 

Hamdullah Çelebi (sürgün edilmiştir) 1772 1828 
24. Feyzullah Çelebi oğlu Veliyeddin Çelebi 1808 1871 
25. Celiyetin Çelebi oğlu Ali Celaleddin i 

Çelebi* 1811 1878 
26. Veliyeddin Çelebi oğlu Feyzullah Çelebi 1862 1921 
27. Feyzullah Çelebi oğlu Ahmet 

Cemalettin Çelebi 1867 1940 


28. Feyzullah Çelebi oğlu Veliyeddin Çelebi 


Yesin Ela (Ulusoy) oğlu Ali Celalettin Ulusoy ise 


*Postnişin oluşu: 1846 


Kaynak: C.Ulusoy, Hünkar Hacı Bektaş Veli ve Alevi-Bektâşi 
Yol, 83-164, “oy 


Ek. 2 DEDEBABALAR 
Posta Hakka 


Adı oturuşu yürüyüşü 
1. Sersem Ali Dedebaba 1551 1569 
2. Elhac Ahmed Ali Dede 1569 1569 
3. Abdullah Baba 1569 . 1596 

(Dimetokalı Ak Abdullah Baba) 
4. Dimetokalı Kara Halil Baba 1596 1628 
5. Dimetokalı Elhac Vahdeti Dedebaba 1628 1649 
6. Elhac Seyyid Mustafa Dedebaba 1649 1675 
7. Birecikli Seyyid İbrahim Agâhi 1675, 1689 
Dedebaba kl 
8. Urfalı Es-Seyyid Halil İbrahim 1689 1714 
Dedebaba 
9. Serezli Hacı Hasan Dedebaba 1714 1736 
10. Kırımlı Hanzâde Mehmed 1736 1759 


(Külhâni-i lây-hâr= Tortu yiyen) 


DEDEBABALAR Ek.2 


Adı 

11. Dimetokalı Seyyid Kara Ali 
Dedebaba 

12. Sinoplu Seyid Hasan Dedebaba 

13. Horasanlı Hacı Mehmed Nuri 
Dedebaba 

14.Kal'acıklı Seyyid Halil Hâki 
Dedebaba 

15. Sivaslı Mehmed Nebi Dedebaba 

16. Merzifonlu Hacı İbrahim Dedebaba 

17. Vidinli Seyyid Hacı Mahmud 
Dedebaba 

18. Sofyalı Saatçi Ali Dedebaba 

19. Çorumlu: Seyyid Hasan Dedebaba 

20. Yanbolulu Elhacı Ali Turâbi 
Dedebaba 

21. Selanikli Hacı Hasan Dedebaba 

22. Konyalı Perişân Hafız Ali Dedebaba 

23. Elhac Mehmed Ali Hilmi Dedebaba 

24. Malatyalı Hacı Mehmed Dedebaba 
(Bu zat Mehmed Ali Hilmi Dedebaba 
İstanbul'a nakledilince vekâleten Pir 
evinde kalmış) 

25. Hacı Feyzullah Dedebaba (Vekaleten) 

26. Hacı Feyzullah Dedebaba (Asaleten) 

27. Salih Niyazi Dedebaba(1913-1930 
arası 17 sene Pir Evi'nde 1930-1941 
arası 11 sene Arnavutluk'ta) 

28. Ali Naci Baykal Dedebaba (vekaleten) 

29. Ali Naci Baykal Dedebaba (Asaleten) 

30. Salih Bedreddin Noyan Dedebaba 
(Aşık Noyan) 
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Posta Hakka 
oturuşu yürüyüşü 

1759 1783 
1783 . 1790 
1790 1799 
1799 1813 
1813 1834 
1834 1835 
1835 1846 
1846 1848 
1848 1849 
1849 1868 
1868 1874 
1874 1879 
1879 1907 

? 1897 
1897 1904 
1903 1914 
R$ı31.1941 
1930 1941 


1941 13.07.1960 


16.07.1960 


Kaynak: Bedri Noyan, Bektaşilik Alevilik Nedir? 45-46, 
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201,309,310,316,322,329, 

Dedeler, 103,111,130,386. 

Dem,364. 

Denizli,13,114,188. 

Derviş Ruhullah,223. 

Dest-i Kudret,296, 

Devir İnancı,301. 

Devriyef-ler),302. 

Dışarı Cemi, 337. 

Dimetoka, 193, 197,309. 

Divarı,260. 

Divan-ı Hikmet,90, 159. 

Diyarbakır, 197. 

Dobruca, 188. 

Dodurgalar,98. 

Doglu Baba, 127. 

Dolu, 328,331,336-338,367,368, 
370. 

Donaldson, 265. 

Döğeri er,98. 

Dönmeler, 205-206. 

Dört Kapı,167,168,172,292-294, 
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Dulkadı roğul ları, 187. 

Dürzilik,99. 

Düşkün (lük Meydanı), 337,373, 
374,376. 


İNDEKS 


Düvaz, 237,306,329,333,337,348, 
351-353,365,366. 


..—.. 


E 

Ebu Ali el-Farmedi, 143. 

Hz. Ebu Bekir (es-Sıddik), 14,31, 
26-35,37-39,43,52,58, 143,240, 
242,263-265. 

Ebu Cafer, 263, 269. 

Ebu Ducâne, 11,12. 

Ebu Hanife, 263,365. 

Ebu Muhammed, 252. 

Ebu Muhammed Abdullah eş- 
Şenbâki, 147. 

Ebu Musa el-Eş'ari, 51,52. 

Ebu Müslim Horasani, 77,79,80. 

Ebu Sülyan, 32, 59. 

Ebu Tâlib, 239. à 

Ebù Ubeyde el- Cerrâh, 25, 27,30, 


Ebu Yezid el-Bistami, 143. 

Ebu'l-Abbas es-Saffah, 264. 

Ebu'l-Eimme, 261. 

Ebu'l-Hasan, 261,266. 

Ebu'l-Hasan el-Harkâni, 143. 

Ebu'l-Kâsım, 272. 

Ebu'l-Vefâ, 147. 

Ebü Abdillah, 259. 

Ebü Ali el-Katip, 143. 

Ebü Ali el-Ruzbari, 143. 

Ebü Hanife ed-Dineveri, 252. 

Ebü İbrahim, 266. 

Ebü Leheb, 239. 

Ebü Osman el-Mağribi, 143. 

Ebü Reyhan el-Beyrüni, 73. 

Ebü Said, 67. 

Ebü Talib b. Abdilmüttalip b. 
Hâşim, 238. 

Ebü Turâb, 238. 

Ebü Zerri'l-Gıfâri, 30,43,360. 

Ebvâ, 266. 

Edep, 361. 

Edhemi Tâc, 321. 

Edib Harabi, 218,219. 

Edirne, 188. 

Eftalitler,71. 

Ehi-i Bahreyn, 42. 

Ehl-i Bedr, 42. 

Ehl-i Beyt,8,20,24,31,37,69,76-78, 


İNDEKS 


86,212,213,232-236,250,263, 
271,274,290,343,353,38,384,393 

Ehl-i Beyt Sevgisi (Ali Sevgisi),89. 

Ehl-i Sünnet, 19,66,233,252, 
285,391. 

Ehi-i Tarikat, 296. 

Ehvaz, 255. ~ 

Ekmek Evi, 309,311. 

Ekmekçi Postu, 339. 

El oğlu, 293. 

Elbistan, 144. 

Elest Şarabı, 223,224. 

Elif Tâc, 321. 

Elmalı, 190,309. - 

Elvan Çelebi, 5,127. 

Emevi (-ler,-ailesi,-devleti) 14,23, 
41,42, 45,52,53,55,63, 69,71-78, 
262, 380,381,394. 

Emir Kasım Dede, 192. 

Emiroğulları Ocağı, 313. 

Emiru'l-Mü'minin, 22, 254. 

Enbar, 254,255. 

Endülüs, 4. 

Enes b. Malik, 67,68. 

Ensar, 22,25-31,35-37,241. 

Enver Paşa, 209. 

Enveri, 161. 

Erbain, 144. 

Erdebil Tekkesi, 131,206. 

Erkân (de nci, 201,307,312, 
324,345,361. 

Errân, 94. 

Erzincan, 98. 

Erzurum (Kongresi), 95,97,98, - 
209. 


Esat Coşan, 5,144,159, 160. 

Esedullahi'l-Gâlib, 238 

Eş Meydanı, 329. 

Eş'ari, 99. 

Eşitlik, 76. 

Eşres, 75. 

el-Eşter, 50. 

Evhâduddin Hamid el-Kirmani, 
102,114,121,145,387,388., 

Evrâd, 216. 

Evs (Kabile), 25,28. 

Evtad-ı Erbaa, 163. 

Eymirliler, 98. 

Eyyubiler, 122. 
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Ezkâr, 216. 


F 

Fahreddin er-Razi, 114. 

Fakıf(-lar),Fakih, 89, 103,182. 

Fakir Edna, 227. 

Farraş, 337,340,348. 

Farz, 287. 

Hz. Fatıma, 31-33,241,252,258, 

259,273,318,360,393. 

Fâtıma Ana, 191. 

Fâtımiler, 99. 

Fâtih, 303. 

Fatma Nuriye(Ana, Bacı, Kadıncık 

Ana), 152,153,155,185,193. i 

el-Fazl b.el-Abbas, 28-30. 

Fazlallah, 302,303, 

Kanma, binti Esed , 233,234,238, 

Fatıma binti Hüseyin, 21. 

Fatiha Suresi Tefsiri, 161. 

Fedek, 32,242. 

Ferezdak, 63. 

la) 78,80,81,83,93, 
1. , 


Fermanı Celil, 346. 

Fesad-ı Belde, 208. 

Feyzullah Çelebi, 358. 

Fırat, 65,95. . 

el-Fırkatu'n-Naciye, 235. 

Franz Babinger, 4. 

Fuat Bozkurt, 2,310. 

Fuat Köprülü, 4,85, 108, 109. 

Fütüvvet (name,-ler), 113, 114,117, 
1 19, 154,276,319. 


G 

Gadir Hum, 246, 249,251,252. 
Gazan Han, 255, 

Güâdiriyye, 68. 

Gaziler, 88. 

Gaziyan-ı Rum, 95,126. 


© Gedik Ahmet Paşa, 198. 


Gelibolu, 184. 

Genç Abdal, 224. 
Gerçek Varlık, 218. 
Germiyan Ili, 186. 
Geyikli Baba, 115, 127. 


` Giylan, 189. 
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Göktürk(-ler)Devleti, 
71,375. 
Gölhisar, 114. 
Görgü (Cemi,Danı,Kurbanı), 312, 
313,327,329,330,341,365,366. 
Gözcü, 336. 
Gulât-ı Şia, 79,80,99,100. 
Gurbi, 287. 
Gül, 321. 
Gülbank, 155,329,346,355,365. 
Güney Akdeniz, 13. 
Gürcistan, 187. 
Güruh-ı Nâci, 235,275,340. 


H 

Habbe, 317,318. 

Habib, 268, 269. 

Habib b. Mesleme, 51. 

Haccac b.Yusuf, 73. 

Hacı Bayram Veli, 388. 

Hacı Bektaş (Veli), 2,115,117, 125, 
133,277,280,286,292,299,306,3 
07,370,390. 

Hacı Bektaş Veli ve Bektaşilik, 2. 

Hacı Hünkar, 137. 

Hacı İbrahim Sultan, 156. 

Hacı İskender Dede, 192. 

Hacıbektaş, 141, 209,309. 

Hacım Sultan Vilayet-namesi, 
142. 

Haçlı Seferleri, 100. 

» Hadis, 35,100. 

Hak Meydanı, 334, 371. 

el-Hakem b. Ebi'l-As, 42. 

Hakem b. Ömer el-Gıfari, 71. 

Hakikat (Makamları), 166, 
167,170-172,289,292-295. 

Hakka'i-Yakin, 172,173. 

Hakkullah, 290. 

Halaçlar, 94. 

Halep, 144, 188. 

Halifef-lik İcazeti, Hilafet), 
20,251,311,322. 

Halk-ı Cedid, 134. 

Hallacı Mansur, 220. 

Ham ervah, 289, 

Hamdi b.Feyzullah, 208. 

Hamid, 197. 

Hammer, 4,188. 


İNDEKS 


Hamse-i Al-i Aba, 234. 

Hamza, 12,66,239. 

Han Bağı, 309-311. 

Hanbeli, 99,111. 

Hanelfilik89, 99,103,1 17,129,284. 

Hani b.Urve, 63. 

Harabi, 302. 

Haraç, 75. 

Harezm (-liler), 
72,93,101,106,109,147. 

Harezm Şahlar, 94,106. 

Harici {-ler), 20,244,245,254. 

el-Harra, 14,262. 

Harun el-Reşid, 92,267,269. 

Hz.Hasan, 56,233,234,241,247, 
252-260,262,263,274,318,320, 
344,393. 

el-Hasan el-Askeri b.Ali en-Naki, 
171,303. > 

Hasan Dede Ocağı, 313. 

el-Hasanü'l-Müsenna, 252. 

Haşim oğulları (soyu), 
23,29,30,33,43,256,380,394. 

Hata , 206, 279,302,323,348,352, 


Hatiboğlu Muhammed, 159. 

Hz. Hatice, 239,274,318,378. 

Hatıfı, 196. 

Hatun Ana, 189. 

Havaleyy b. Yezid, 68. 

Hayber (Kalesi, Vakası), 12,241- 
243. 

Haydar-ı Kerrâr, 238, 352. 

Haydari ({-ler,-lik), 104,126, 
135, 163,180, 136,317. 

Hayreti, 323. 

Hazar Bölgesi, 93. 

Hazarlar, 71. 

Hazrec, 25,28. 

el-Hâdi(halife)266. 

Halid b. Said, 30. 

el-Haris, 42. 

Harun, 242. 

Haşim b. Utbe, 49. 

Hatem (Hatme), 137. side) 

Hatcmu'l-Enbiya, 228. ği 

Hemdan(-1ler), 242,255. 

Hendek, 241. 

Her Yönü İle Hacı Bektaş Veli , 


İNDEKS 


160. i 

Heraklius, 57. 

Herat, 71. 

Heterodox, 81,108-1 10,112,126. 

Hırka, 315,316. 

Hırka-i settar, 316. 

Hızır Bâli Baba, 197. 

Hızır Lâle Cüvan, 185,191. 

Hicaz, 58,59,62. 

Hicret, 24,238. 

Hikmet, 89. 

Hilafet (meselesi), 24,27,35,38, 
256. 


Himmet, 157. 

Hira Dağı, 231. 

Hisarcık, 186. 

Hişam b. Abdil Melikfhalife) 
14,264. 

Hizaranı Mersiye, 267. 

Horasan, 70-76,78,80,92,94,102, 
103,107,114,137,139,140,145, 
260,286,306,381. 

Horasan (-Erenleri,-Melametiye- 
si, 9,104.108,136,215. 

Hubab b.el-Mürzir, 26,37. 

el-Huccet, 272. 

Hucr b. Adiyy, 258. 

el-Hucr b. Yezid, 67. 

Hulul, 301. 

Humus, 290. 

Hurde-nâme, 161. 

Hurr b.Yezid, 64. , 

Hurufi (-1ik), 161,163,202,215, 
299,302-304. 

Hurufu Mukattaa, 303. 

Huy Ata, 187. 

Huzeyfe b.cl-Yemân, 30. 

Hudâdâd(-lı kolu-Çelebi), 
192,194,195. 

Hünkar Hacı Bektaş-ı Velt, 132- 
178,345. 

Hünkar Hacı Bektaş-ı Veli'nin 
Vasiyetnamesi (Kitabu'k 
Fevaid), 159. 

Hz. Hüseyin, 14,56,57,59,60-69, 
76,138,233,234,241,247,256,261 
,318,320,344,391,393. 

Hüseyni Tâc, 321. 

Hüsniye, 285. 
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I 


Irak(-eyn), 
8,14,76,101,110,131,134,245,25 
4,265,271.. 

Isparta, 13. 

Işıklar, 163,180. 

i 

İbadet-Meclisi, 288,371. 

İbâhi, 121. 

İbn Amir, 255,256. 

İbn Bâbeveyh, 4. 

İbn Ebi Muayt, 51. 

İbn Ebi Serh, 42,51. 

İbn Ebi'l-Hadid, 20,29,34. 

İbn Fadlan, 82,375. 

İbn Haceri'l-Heytemi, 256. 

İbn Hazın Abdullah b.Zübeyr, 72. 

İbn Mes'ud, 42. 

İbn Sa'd, 263. 

İbnu'-Esir, 257. 

İbrahim Hacı, 187. 

İbrahim b.Mehdi, 268. 

İbrahim Mükerrem , 138. 

İbrahim Seydi es-Sani, 137,193. 

İbrahim b.Velid, 264. 

İctihad, 55,381. 

İç Kurbanı, 313. 

içel, 13. 

İçeri Cemi (Kurbanı), 334,337. 

İdris Hoca, 152,153,192. 

İlk Olayı, 46. 

İdirler, 98. 

II. Abdulhamid, 208. 

II. Beyazıd, 204. 

II. Mahmud, 207. 

IL.Murad, 303. 

11.Gıyaseddin Keyküsrev, 115,119, 
120,122,124. 

İkrar( Ayini Cemi, verme, Kur- 
barı), 216,329,330,366,372,373. 

İl Oğlu, 294. 

İlahiyat Fakülteleri, 211. 

llme'l-Yakin, 173. 

İmam-Hatip Liseleri, 211. 

el-İmame ve's-Siyase, 33,256. 

İmâmf-et), 20,29,38,251,300. 

İmâmiyyeŞiası, 8,11,99,266. 

İnâbe; 216. 
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İnsan perest, 377. 

Iran (coğrafyası), Kültürü,8,87,97, 
101,107,110, 112,117,131, 206, 
271,385. 

İsa b.Meryem, 254. 

İslâm terminolojisi, 3. 

İsmail E,Erünsal, 5. 

İsmaili(-lik, iyye, 8,11,99. 

İsnâ aşeriyye, 99. 

Istanbul, 95,118,159,307. 

İst.Üni.Kütüphanesi, 140,159. 

İstiklâl Savaşı, 209. 

İsveç, 188. 

İtaat-i İsmail, 346. 

İ'tizal, 109. 

İttihat, 301. 

İzmir, 13,160,313. 

İznik(-çi), 95,338. 


J 

Jacob Hasluck, 4,202. 

John Kingsley Birge, 4,140,202. 
John P.Browm, 4. 


K 

Kabaç Hatun, 72. 

Kadıncık Ana, 152,177,192. 

Kadısiyye (Zaferi), 70, 82. 

Kafkaslar, 71. 

Kahire, 309. 

Kalender Çelebi, 
192,194,195,199,205. 

Kalenderi(-lik,-ler), 
104,126,135,163,179,317. 

Kaliakra, 187,188. 

Kamtf-lar), Ozan, 85,103,107,315, 
316,319,322,382,386. 

Kanber, 275. 

Kanberiyye, 318,319. 

Kansız Kurban, 368, 370. 

Kanuni, 204. 

Kapı, 321. 

Karabörk, 9. 

Karaca Ahmet, 156. 

Karadeniz, 93,187. 

Karadonlu Can Baba, 187. 

Kara-Bölükler, 98. 

Karahanlılar, 82,83,91,93. 

Karahıtaylar, 93,106. 


İNDEKS 


Karakalpak, 9. 

Karakazan Hakkı, 290. 

Karaman, 114. 

Karasi, 188. 

Kardeş, 314. 

Karizma, 232. 

Karkınlar, 98. 

Kavruk (-lar) Yabgusu, 
78,82,83,85,91,94. 

Karmati, 4. 

Kaşgarlı Mahmut, 85. 

Kaygusuz Abdal, 190,282-284, 
287,294. 

Kaygusuz Sultan Dergahı, 309. 

Kayılar, 98. : 

Kays b. Sa'd, 45,255,256. 

Kayseri, 98,103, 114,1 15,144,145, 


Kazak- Kırgız (-lar), 10,87,327. 

Kâbe, 14,30,36,173, 242. 

Kâbul, 71. 

Kâdirilik, 180. 

Kâim b.Emrillah, 99, 272. 

Kâvus Han” 187. 

Kâzımiyy e, 267. 

Keçe, 324. 

Kefersud, 122. 

Kelime-i Tevhid, 88,296,385. 

Kemerbest, 341. 

Kerbela, 55,63,68,76,254,261,262, 
332,363. 

Kerbela Ayini,Dergahı, 309,332. 

Korbela Vakası, 69,261,289,330, 

Kı nı k, 385. 

Kınıklar, 98. 

Kı pçaklar, 87,94. 

Kırgız(-lar) Baksıları, 87,108. 

Kırıkkale, 313. 


Kırk Makam, 170,172,292,294, 
343. 


Kırklar (Meclisi, Samahı), 248, 
359,367. 

Kırşehir, 114-1 16,144, 150,153, 
205. 

Kırtâs Olayı, 20. 

Kızıl Bâli(Deli), 192,193. 

Kızıl başl-lar), 9,11,13,15,131, 
206,326. 


` 
İNDEKS 


Kızılbaş-Alevi Cemaatleri, 191 

Kızılbörk(-lü), 9,10. 

Kitâbu Tefsiri Besmele Ma'a Mak- 
alat-ı Hacı Bektaş Rahmetul- 
lah...., 160. 

Kitabu'lFevâid, 159, 

Kit&b,19,40, 

Kitâbi Kültür, 87,96. 

Koldan Kopan Erkam, 330. 

Kolu Açık Hacım Sultan, 185. 

Konya, 10,98,103,114,115,118, 
123,186. 

Korkut Ata, 90. 

Kökten Bitme, 200, 

Kösedağ Savaşı, 124. 

Köy Bektaşi(-liği, -81),9,305,313, 


Kudüs, 144. 

Kuhistan, 71. 

Kul Budala, 219. 

Kul Hakkı, 376. 

Kul Himmet, 227,333. . 

Kul Veli, 360, 

Kuniral Abdal, 127. 

Kumu, 323. 

Kur'an Kursları, 211. 

Kurban-ı Halil, 346. 

Kurbancı (Postu), 339,345. 

Kureyş, 27,30,32,36,37. 

Kureyş Mezarlığı, 267. 

Kurra, 50. 

Kusem b. el-Abbas, 28. 

Kuşak, 319,320. 

Kutalmışoğlu Süleyman, 95. 

Kuteybe b. Müslim, 73,74. 

Kutlu Melek(/Kadıncık), 151. 

Kuzey Afrika(-l1),8. 

Kufe, 14,43,56,61,64,71,245,252, 
254,256,257 

Kübrevi (okulu), 102. 

Küçük Abdal, 187. 

Külâh-duzlar, 155. 

Külah, 320. 

Kütahya, 95,97. 


L 

Lehistan, 188. 
Levend, 204. 
Leyletü'i-Herir, 49. 
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Litvanya, 188. 
Lokma, 290. 


Lokman Perende, 137,139,142, 
143. 


M 

Mahmut Çelebi, 190. 

Makâlat, 5,139,140, 144,159,160, 
164, 167, 168, 176, 188,2 16,286,24 

Makâlat-ı Gaybiyye ve Kelimat-ı 
Ayniyye, 161. 

Malatya, 92,313,337. 

Malazgirt(-Zaferi), 94,95,117. 

Malik b.Enes, 265. 

Manif-Heizm), 79,81-83. 

Manisa, 128. 

Manisa Kütüphanesi, 160. 

Mansur, 264, 166,342. 

Maraş, 13,205. 

Marifet(-makamları), 167,170, 
172,289,292-295. 

Maveraünnehir, 72,73,75,76,80, 
83,91-94,102,106,109,114,381. 

Mâsivallah, 219,279. 

Mâliki, 99. 

Mâriye-i Kıbti, 269. 

Mâturidi, 99. 

el-Me'mun, 268-270. 

Mcâd, 110. 

Medâin, 254,256. 

Medâne, 259. 

Medine, 14,26,32,36,42,43,45,46, 
48,52,56,57,59,144,240-242,246 
,249,251,256,258,260,262-267, 
269-271. 

Mchâlfetullah, 280. 

Mehdif-inanışı), 122,123,266,267, 
273,300, 

el-Mehdi(halife), 78,80, 123,266, 
267,273,278,300. 

Mehmet Eröz, 5,277,304,315,327, 
337. 

Mehmet Tahir(şeyhülislam), 208. 

Mekkef-i Mükerreme) 12,45,60,62, 
72,144,238,240-242,249, 

Melâmif-lik,, felsefesi), 103, 112, 
117,125,178,215,216,273,387. 

Melheb, 307. 

Melikşah, 94. 

Menahic-i Seyfi, 116. 

Menakıb-NamelVilayet-name'yi 
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Hacım Sultan) 186. 
Menakıbu'l-Arifin, 136,141. 
Menakıbu'i-Kudsiye, 5. 
Menteşe ili, 184. 

Mersiye 363. 

Merv, 71,268. 

Mervan b.el-Hakem, 42,57-59. 

Mervan b.Muhammed, 264. 

Meşhed, 269. 

Mevâli, 73,75,76-78,81. 

Mevlânâ Celâleddin-1 Rumi, 
103,119,134,141,150,156,162. 

Mevlevi (-İ1k), 180,207,317. 

Meydan(-Evi, kararı, postu) 
309,333,338,339,374, 

Mısır, 43,45,99,134,189,190,271. 

Mihael, 84. 

Mihman evi, 309,311. 

Mihmandar Postu, 339. 

Mikail Bayram, 5,120, 153. 

el-Mikdad b.Amr, 30. 

Milli Mücadele, 210. 

Mina, 42,242. 

Mir'ati, 372. 

Miracf-lama), 246-249,337,356, 

358,359,370. 

Moğolistan, 93. 
Moldavya, 188, 


Molla Sadeddin, 156,159,160,188. 


Mora Yarımadası, 197. 

Moskova, 188. 

el-Mustasım, 81,92,270,271. 

el-Mutemet, 272. 

Mu'tezile, 28,265,284,285. 

Mudar, 231. 

el-Mugire b.Şu'be, 31,56,57,257. 

Muğla, 13. 

Muhammcd el-Bâkır, 138,263, 
264,301. 

Muhammed el-Cev'Md, 267,270. 

Muhammed b.Ebi Bekir, 43. 

Muhammed b.el-Hanefiye, 60, 
274. 

Muhammed b.el-Hasan, 273. 

Muhammed el-Kaim, 272. 

Muhammed b.cl-Mehdi, 272. 

Muhammed el-Ukberi, 22. 

Muharrem orucu, 290. 

Muhib ayin-i cemi, 310. 


İNDEKS 


Muhibbuddin Taberi, 35. 

Muhlis Paşa, 126. 

Muhyeddin Abdal, 323. 

Muhyiddin İbn Arabi, 102,174, 
228,303. 

el-Mu'kanna, 79,80. 

el-Muktedirfhalile), 81,82. 

el-Muntazar, 272. 

Musa el-Kâzım, 138,266,267, 301. 

Musâhib(-kapısı,-kurbanı, - 
tutma erkanı), 311,313,314,330, 
334,338,366. 

Musevi, 82. 

Musul, 197. 

Mutlak Güzellik-Varlık, 217,218. 

el-Mubayyiza, 79. 

Mücerret(-lik) Dervişlik, 
200,201,311. 

Mürebbi(-lik, kapısı), 
311,312,325,336. 

Mürsel(-li kolu), 185, 194. 

Mürsel Bâli, 192-196, 198. 

Mürşid (-lik, hakkı, kapısı, pos- 
Bi 133, 290, 306,311,312,339. 

Mürüvvet Meydanı, 376. 

Müslim b.Akil, 61,63,290. 

Müslim b.Ukbe, 262. 

el-Mütevekkil, 271. 


N 

Nakib(-postu), 76,78,339. 

Nakşi(-lik) bendi, 
108,143.180,181. 

Narlıdere, 313. 

Nasr b. Seyyâr, 75. 

Nâsır li Dinillah, 119. 

Nâsıruddin Mahmud , 113. 

Necef, 144,245,317,318. 

Necmuddin Dâye, 102,162. 

Nefes (-evladı) 152, 157,333. 

Nehcu'-Belağa,28. 

Nehrevan, 245. 

Nercis Hatun, 272. 

Nesimi,224,302,303,318,342, 

Nihâvend (-Zaleri), 70,82. 

Nineva, 63. 

Nişâbur, 71,142. 

Niyaz (-Mcclisi), 335,371,377. 

Nizek Tarhan, 71. 


İNDEKS 


Nokta-i Hakikat, 321. 
Nuh (Peygamber), 79. 
" Nuhayle, 245. 
Nureddin Caca, 153. 
Nusayri (-lik, -iyye), 8,99. 
Nür-i Muhammedi (.Nebi), 
225,226,347. 


Nübüvvet, 27,36,110,228,231,302. 


o 

Ocak (geleneği), 191,322,328. 

Ocak (Zâde), 306,307,312,328. 

Oğuz Yabgusu, 78 

Oğuz-Nâme, (Destan), 88. 

Olcaytu, 125,130. 

Ondört Masumr-i Pâk, 273,274, 
341,347 

Oniki Farz, 297. 

Oniki İmam, 111,202,232,237, 
an 276,303,306,307,318,341, 

Onyedi Kemerbest, 273, 276, 347. 

Orhan Gazi ,10,127,128,190, 193. 

Orta ,4,11,77,92,93,96,101, 
112,122,130,134,315,368,370, 
379 

Ortodox, 109. 

Osman Gazi, 10,115, 127. 


Osman,40-48,52-55,242,257,260. 


Osman Turan, 85. 
Osmanlı ( -lar), 8,10,14,124, 
127, 197,203,391,392,394, 


Ö 

Hz. Ömer, 14,19,20,24-26,29-31, 
39, 40,42,52,58,70,71,82,240, 

, 242,251,259,260,263,264. 

Ömer b. Abdilaziz, 55,75,76. 

Ömer b. Sa'd b. Ebi Vakkas, 64, 
65,67,261. 


P 

Paganizm, 109. 

Pakistan, 8. 

Palheng Taşı, 318. 

Pazar ören, 114. 

Pazvad, 338. 

Pençe-i Al-i Aba, 234,306. 
Peyik, 338. 
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Peymençe'ye durmak, 335. 

Pir Evi, 309. 

Pir Sultan Abdal, 287,302,347, 
392,393. 

Pirf-lik), 133,312. 

Pir Ebi (Pirâb Sultan) 186. 

Postnişin(-lik), 189,190,194,205, 
209,367, 


R 

Raiyyet, 203. 

Rasul Bâli(Çelebi), 190,192, 193, 
195, 196. 


Râfizi(-lik), 13,14,89,131,206. 

Rebeze, 43. 

Rebia,231,155. 

Rehberf-kapısı, postu), 133,311, 
312,336,339,361. 

Resmi İslâm, 81,182,191,290,385. 

Resul Baba Sultan, 186. 

Rey, 79. 

Reyhânetü'n-Nebi, 259. 

Rıfâilik, 147,180. 

Rıza Zelyut, 2,3,285,334,390. 

Rıc'at, 263. 

Ridde, 29. 

Risale-i Besmele, 140. 

Rumeli 184,187,193,201,303, 309. 

Rusya, 209. 

Rükniddin Süleyman Şah, 118. 

Rüşdü Şardağ, 5,160, 


s 

Sa'd b.Ubade, 25,26,28,38. 
Saçı, 368. 

Sadreddin Konevi, 102,186. 
Saduddin Köpek, 119. 
Safcvil/-ler),8,12,207. 
Safevi Dâileri, 112,131. 
Said b. Amr ci-Harâşi, 74,80. 
Said b.cl-As, 56,260, 

Said Berke, 324. 

Said Emre, 188. 

Sakifetü beni Sa'ide, 25,29,30,35. 
Sakkal-suyu), 337,361,362. 
Saltuk-name, 5. 
Saltukluf-lar), 98,135. 
Salurlar, 98. 

Samah(-çı), 191,358,369. 
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Samani( -ler), oğulları, 81,93. 
Samarra, 271,272. 

Samoyet Şamanları, 320. 

Sarı Gök, 156. 


Sarı İsmajl(Sultan), 156,184,191. 


Sarı Saltuk(Baba), 125,126, 158, 
187,188. 


» Satuk Buğra Han Tezkiresi, 86,87. 


Satuk Buğra Han, 83. 

Sayram(Akşehir), 106. 

Sazandar, 337, 

Salih(veya Şükran), 28. 

Sefer Aytekin, 160. 

Sehl b.Sa'd, 67. 

Sekâhum Sımı, 223,225,370. 

Sekban, 204. 

Selçuklu(-lar) Devleti, 91-93, 
99,100,122,123. 

Selm b.Ziyad, 72. 

Selmân el-Farisi, 30,247,248, 
275,337. 

Semane, 270. 

be imla el 72,78,80, 


Senabad, 269,. 

Senirkent, 337, 

Sercem, 336. 

Serçeşme,306. 

Serdeste, 307. 

Sersem Ali baba, 192,198,201. 

Seyahat Verme,373. 

Seyhun, 106. 

Seyyid Ali Sultan Dergahı, 309. 

Seyyid Cemal Sultan, 184. 

Seyyid Farrâş, 341, 349. 

Seyyid Nesimi, 348. 

Seyyid Ali Sultan, 153, 193, 196, 
198, 

Seyyid Ebu'l-Vefâ, 128. 

Seyyid Mahmut Hayrani, 156. 

Seyyidu's-Sacidin, 261. 

Siba' b. Urtufa, 241. 

es-Sıfah, 63. 

Sıffin (Savaşı), 12,49,65,244. 

Sırac, 305. 

Sırderya, 78, 83. 

Sibirya, 316. 

Sinan b. Ernes en-Nchai, 68. 

Sind, 71. 


İNDEKS 


Sinop, 187, 

Sivas (Kongresi), 98,103,144,148,. 
205,20 

Sivri Hisar, 156. 

Soliyan Süreği,313. 

Sofra (cı), 311,337. 

Soğd, 81. 

Suhte, 206. 

Sultürk, 70. 


“Sulucakarahöyük, 128,141,144, 


145, 150-153, 157, 183,309. 
Suriye, 48,49, 131,134. 
es-Suyuti, 256,264. 

Sufi Sürekleri, 328. 
Süfyan es-Sevri,263. » 
Sühreverdi Okulu,102. 


„Süleyman Paşa, 193. 


Süleyman b. Surad el-Huzai, 63. 
Sürek (Sofuluğu), 308,312,313, 
327,329. 


$ 

Şâfi, 99. 

Şah İsmail, 8,197,206,279,391, 
392,394. 

Şah Kulu, 203,205. 

Şâh-ı Velâyet, 228. 

Şam, 45,52,56,69, 188,245,261. 

Şam Mushafi, 50. 

Şaman , 10,81,83,84,87, 103,104, 
123,130,215,299,315,325,366,3 
82-384,389. 

Şaş, 81 

Şathiyye, 169,229, 282. 

Şeb'es b. Rib'i, 60. 

Şeceretu'r-Rıdvan, 22. 

Şed Bağlamak, 319. 

Şehâdet, 278,313. 

Şehir Bektaşi (-si, -liği), 9,305, 
313,337. 

Şehribânu, 261. 

Şehristâni, 264. 

Şemir b. Zulcevşen, 65,68,69,261. 

Şemsi Tâc, 321. 

Şerh-i Besmele, 5,160, 

Şeriat (-Makamları), 166,167, 
170,171, 212, 289, 292-295. 

Şeyh Ahmed, 137. 

Şeyh Bedreddin, 203. 


İNDEKS 


Şeyh Edebalı, 115. 

Şeyh Evhâduddin Kirmâni, 153. 

Şeyh Haydar, 12. 

Şeyh Müfid, 22. 

Şeyh Så, 130,279, 

Şeyh Yahya, 146. 

Şia -Şii (Caferi, İmamiyyej), 7, 
8,11,19,38,79,81,99,111,112, 
130,131,161,163,178,180,203,2 
07,215,228,232,247,248,251, 
284,381. 

Şü Fıkhı, 265. 

Şii İtikadı, 266. 

Şi'ri, 302. 

Şürâ, 40. 

T 

Taberi, 32,33,233,239,. 

Tahtacı (-lar), 13,305,327. 

Takıyye, 4. 

Talas Savaşı, 78. 

Talat Paşa, 209. 

Talha, 43,47-53. 

Tamu, 384. 

Tanrı, 383,384. 

Taptuk Emre, 156,158,186. 

Tarik,Tarikat, 166,167,170,171,2 
92,293,295,307,324,345. 

Tarsus, 92,205. 

Taşkent(Tudunu), 77,78,80,106. 

Tavas Havalisi, 184. 

Tâc, 320. 

Taif, 42. 

Tâifeyi(-Abdalan),104. 

Tâlib, 312. 

Teberrâ, 9,235. 

Tebük, 241. 

Tecelli(-inancı), 301,302. 

Teheccüd, 288. 

Tekâlifi örfiye ve şâkka, 130. 

Teke(Bölgesi), 13,197. 

Tekke Köyü, 190,309. 

Tenâsüh, 79,301. 

Tennüre, 316,317,319. 

Tercemanf-lar,kurbanı), 
151,331,334,361. 

Terk, 321. 

Terviye, 62. 

Teslim Taşı, 317. 
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Teslis, 202. 

Tevârih-i Al-i Osman, 136. 

Tevbih, 373. 

Tevellâ, 9,235,237. 

Tevhid, 110,219,221,279,354. 

Tevliyet, 194. 

T.B.M.M. 209. 

Tığ-ı Cebrâil, 346, 

Tiğ-bend, 315,372. 

Timur, 83,130,193,324, 

Timurtaş, 193. 

Tiyenşan, 83 

Toharistan, 70,71,73. 

Tokat, 103. 

Toli, 316. 

Tolun öge, 81. 

Toroslar, 97. 

Trakya, 13,328. 

Tuğ, 311. 

Tuğrul Bey, 94, 99. 

Tuhfetw's-Salikin, 161. 

Tunceli, 337. 4 

Tus, 71,269. 

Türkistan, 73,78,86,91,93,101, 106, 
143,382 é 

T.C.Devleti, 211. 

Türkmen Ataları (Babaları, 
Kamlan), 85,93,95,96-98, 161. 

Türkiye'de Alevilik-Bektaşilik, 5. 


U 

Ubeydullah b.Ömer, 49. 

Ubeydullah b.Ziyad,61,63-69,72, 
61. 


Ubeyy b. Ka'b, 30,42: 
Uçmak, 384. 

Uhud (-savaşı) 11,12,241,242. 
Ulu Abdal, 187. 

Uluğ Bey, 337. ` 
Uluğ-Gün, 384. 
Ulühiyyet, 218,228,302. 
Uman, 42. 

Ummu Abdillah, 263. 
Ümmu Ferre, 264. 
Ummu Seleme, 233,259. 
Ural Bölgesi, 93. 

Urve, 32. 

Usame b.Zeyd, 28. 
Uşak, 186. 
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Uşrusana Afşini, 78,80,81. 
Utbe b. Leheb, 30. 


ü 

Üç Sünnet, 295-297,374. 
Ümmü Abide, 147. 
Ümmü Gülsüm, 241. 
Ussü'-Hakika, 161. 


v 

Vahdet-i Vücud, 102,218. 

Vahdet-name, 302. 

Vahhabi, 111. 

Vasiyyet, 18,20,29, 37. 

el-Vâsıb, 271. 

Vâsıl b. Ata, 265. 

el-Vâsıl b.el-Mutasım, 270. 

Veda haccı, 249. 

Vefai(-iyye) 126,146. , 

Velâyetl-name), 38, 117,228,237. 

el-Velid b. Utbe, 42,59,60. 

el-Velid b.Yezid, 264. 

Vilayet-Namel- ler), 136-139,141, 
143,145,151,156,183-185, 187, 
188,191,286. 

Virdi, 274,348. 

Volga (İtil)Bulgarları, 82,91. 

Vücud-u Mutlak, 217. 


Y 

Yağmalar, 85. 
Yakut(-Şamanı), 316,367. 
Yanın yatır ocağı, 313. 
Yaparlılar, 98. 

Yavuz Selim, 197,204,391,392. 
Yazırlar, 98. 

Yazuk, 384. 

Yedi Farz, 295-297,374. 
Yek, 384. 

Yemen, 8,60,62,242,317. 


Yeniçeri(-lik) ocağı, 140,154, 179, 


205,207,208. 

Yesevi -dede,-lik, ocağı, 90, 103- 
109,122,147,163,177,182,213,3 
78,390. 

Yesi, 106,109. \ 

Yeşil Baş, 9. 

Yeşua, 272. 

Yezdcurd, 261. 


İNDEKS 


Yezid, 55-62,64,67,69,257,261, 
262,381. 

Yezid b. el-Mühelleb, 74. 

Yıldırım Beyazıd, 193. 

Yıvalar, 98. 

Yokluk alemi, 218. 

Yol({-evi, evladı, oğlu), 152,293,308, 
313,336. 

Yörük, 98,99. 

Yunus Emre, 134,156,158, 162,174, 
220,287,388. 

Yunus Emre Divarı, 140. 

Yurak Şamanları, 320. 

Yusuf Bali 185,191. 

Yusuf Hemedani 106, 108, 143,388. 

Yusuf b. Ömer es-Sakafi, 14. 

Yusuf (Peygamber) 377. 

Yüksek İslam Enstitüleri, 211. 

Yükünç, 384. 

Yüreği rl er, 98. 


Z 

Zamm,71. 

Zerdüşt, 79,83. 

Zevâid, 204. 

EA b.Zeyne'l-Abidin, 13,14,252, 


Ze b. Erkam, 67,68. 
Zeydi(-lik,iyye, 8,19,28. 
Zeyneb, 241,270. 

Zeyneb binti Cahş, 19. 

Zeyneb Hatun, 138. 

Zikir Mcelisi, 371. 

Ziyad b. Ebihi, 56,71,72. 

Ziyad b. Salih, 78. 

AN b. el-Avvam, 30,34,43-47, 


Zühd, 390. 
Zülükâr, 114,320. 


DBSO 


pa 
SN 


Be-BavSERB 


Yanlış 


Beyefedi 
Başkent 
unsurlarının 
köyüne de 
kapdı 
börü 
zincirinin 
bağlanan 
Hâsılı 
Hacı Bektaş'ı 
adınızla 
Muhyiddin 
Allah'ın 
o 
amacın 
damarlarından 
edilmiş- 
nayan , 
taraftarları 
Selçuklu da 
hassa 
Beşkâöşiliğin 
anlam 
üllenmiştir 
boş 
cemz 
söyle 
parmaklarinin 
ynı 
anlamının 
ayırda 
Üüçüncüsüde 
(satır sonuna) 
hepsi de 
Bunlar 
yorumu 
talib bir 
dercelenmeyi 
il'e 


Doğru 


Beyefendi 
Başkurt 
unsurlarını 
köyünde 
kopdı 

öbürü 
zincirini 
bağlayan 
Hâsılı o, 

Hacı Bektaş, 
adımızla 

ne Muhyiddin 
Allah-u 

onun 
amacını 
damarından 
etmiş- 

nanan 
taraftarları da 
Selçukluda 
hassas 
Bektöâşilerin 
anlamı 
üllemiştir 

beş 

cam-ı 
söyleme 
parmaklarını 
Ayın 
anlamını, 
ayırdı 
üçüncüsünde 
âyeti nâzıl olur.’ 
hepsinde 

Bu 


yorum 
talib bin 
derecelenmeyi 
il 


(halkasındanda) sonra eklenecek: taş geçirilerek bele 
sarılır tutulur. Taş belde iam ortada 


kılda ondan 
Şah 

yoksul 
Mür-ı 

tay 
tezahürlerle 
yerleri 
elimle 
Kadınlar 
keşif 

Bu 
ibadet-ten 
geçirilme-sini 


kıl da ondan 
Şahı 
yoksula 
Nur-ı 

toy 
tezahürleri 
yerli 

elinle 

Kadın 

kesif 

bu 

ibadetten 
geçirilmesini 
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“Bektâşilik”' veya “Alevilik” başlıklı pekçok yayın, magazin tar- 
zındakiler dahil muhtelif gazete ve dergilerin vazgeçilemez mal- 
zemesi gibidir. Maalesef bu malzeme, çoğu zaman ideolojik tah- 
riklere yol açabilecek üslüplarla kullanılmaktadır. 


Yine birçok yazar tarafından bu konularda çıkarılmış kitap veya 
kitapçığın, Türklerin dinler tarihindeki yeri ve ciddi kaynaklar dik- 
kate alınarak hazırlanmış ilmi çalışmalar olduğunu söyleyebilmek 
mümkün değildir. Bu yayınlar; Alevilik ve Bektâşiliği Islâm'ın te- 
mel müesseselerinden olan ““tasavvuf''un süzgecinden geçirip 
değerlendirmek yerine, geleneklerini, edebiyatını, müziğini, kısa- 
ca, sırf sosyolojik ve folklorik yönlerini kullanmakta, hemen arka- 
sından da siyâsi polemiğe açık yorumlara ağırlık vermektedirler. 


Bazı yazarlar ise, Aleviliği “devrimci” ve “Marksist” açılardan ele 
almak gibi Alevilikle hiç mi hiç bağdaştırılamıyacak tabanlara oturt- 
mak çabasındâdırlar.. 


Elinizdeki bu kitap; İslâm Mezhepleri Tarihi sahasında gerçek bir 
otorite olan ve Türkiye'de Alevilik-Bektâşilik araştırmalarına öm- 
rünün otuz yılını veren Profesör Ethem Rühi Fığlalı'nın, her yö- 
nüyle derinden incelediği ve inanç grupları arasında yaşayarak 
kaleme aldığı bir ciddi çalışmadır. 


Kitap, Cumhuriyet tarihimizin bu konuda ilmi metodla hazırlanmış 
ilk eseridir. 


